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स्व. लाला मुनिलाल जैन, अमृतसर 
[ सन्‌ १८९०-१९६४ ] 


प्रकाशकीय 


सन्‌ १९५२ में जब वहलीं बार स्व० ड० वासुदेक्शरुण अग्रवाल पे हिन्दू 
विश्वविद्यालय में साक्षात्कार हुआ तो उत्होंने पंथप्रदर्शन किया कि श्री सौहनलांज 
जैनधर्म अ्रवारक समिति को जैनविद्या के सम्बन्ध में कुछ प्राथमिक साहित्य 
ब्रकाशित करना भांहिए। उसमें जैन साहित्य का इतिहास मी था । 


उन्होंने श्रपनी शोर से बड़ी उत्सुकता और उत्साह से इस कार्य को प्रारम्भ 
कराया । १६५३ में मुनि श्रो प्रण्यविजयजो की पभ्रध्यक्षता में इसके लिए 
अहमदाबाद में सम्मेलत भी हुआ । इतिहास की खूपरेशा निश्चित की गई। 
तब अनुमान यही था कि श्लीत्र ही इतिहास पूर्ण होकर प्रकाशित हो जाएगा । 
परन्तु कारगवशात्‌ बिलम्ब होता चला गया। हमें छुशो है कि श्रात्विर यह काम 
होने लगा है । 

जैनागमो के सम्बन्ध में रूपरेखा बनाते समय यही निश्चय हुआ का कि 
इक्षिहास का यह भाव पंडित वेच्वरदासजी दोशी अपने हाथ में लें। परन्तु उच 
समय वे इस काय॑ के लिए समय कुछ कम दे रहे श्रे। शझ्त्तः वे ग्रह कार्य नहीं 
कर सकते ये । हुवं को बात है कि इतने कालोपरात भी यहुं भाग झन्होंके 
दा्त निर्भिस हुआ है । 

जैन साहित्य के इतिहास के लिए एक उपसभिति बनाई गई थी। संसिति 
उस उपसमिति के कार्यकर्दाशो भर सदस्यों के प्रति झ्राभार प्रकाशित करती है तथा 
पं० बेचरदासजी व पं० दलसुद्ध साई मालवणिया शौर डा> मोहनलाल मेहुठा का 
भी श्रामार मानती है जिनके हादिक सहयोंग के कारण प्रस्तुत भाग प्रकाशित 
हो सका है । 

इस भाग के प्रकाशन का सारा खर्च श्री मनोहरलाल जैत, भी० कॉस० 
( मुनिलाल मोतीलाल जैनी, ६१ चम्पायलों, बम्बई २, प्यृतसर भौर पिल्ली ) 
तथा उनके सहोदर सर्वश्री रोशनलाल, तिलकचंद झौर धर्मपाल ने वहव किया हैं । 
यह ग्रन्थ उनके पिता स्व+ भरी भुनिलाल जैंन की पुण्यस्मृति में प्रकाशित होरहा 
है। स्वर्गीय जोवनपयंल्त समिति के खर्जाची रहे । 

लाला मुनिलाल जैन का जन्म अमृतसर में संत १ ८६० [वि० सं० १६४७) 





( है ) 


में हुआ था, उनके प्रतिरिक्त लाला महताब शाह के तीन पुत्र श्री मोतीलाल, 
श्री मौमसेन भौर श्री हंसराज हैं। परिवार तातड़ गोतन्रीय प्लोसवाल है। लाला 
मुनिलाल ज्येष्ठ भाई ये । 

सब १६०४ (वि०्सं० १६६१ में ) पिताश्री की मृत्यु के उपरांत परिवार का 
भार स्वभावत: लालाजी के कंधों पर श्राया, उत समय उतकी झायु १४ वर्ष को 
थी। कुछ काल पश्चात्‌ माताजो का भी वेहान्त हो गया था। सौभाग्यवश 
मृत्यु से कुछ वर्ष पूर्व पिता महताब शाह प्रो० मस्तराम जैन के पिता लाला 
लच्छमणदाौस को नादोन, जिला कांगड़ा से प्पने यहां ले ध्राये थे । वे लालाजी 
के पारिवारिक कामकाज देखने में सहायक थे। इन लाला लच्छमणदास के 
पिता लाला मह॒ताब शाह के दूर के भाई थे। लालाजी के दक्ष मामाहय श्री 
बदरी शाह भ्ौर श्री सोहतलाल सराफ, गुजरांवाला थे। वे उनके पारिवारिक 
झोर व्यापारिक धंधों का निरीक्षण प्रपने हाय में लिये रहते ये । उन हितैषी 
स्वजनों का झ्ाभार ससम्माव लालाजी और उनके भाई सर्देव श्रनुभव करते रहे 
हैं। प्रथम विश्वयुद्ध से कुछ वर्ष पूर्व लालाजी ने वर्तमान व्यापार-केन्द्र 
मुनिलाल मोतीलाल के ताम से प्रमृतसर में श्रारम्भ किया था। प्रव शाल्ाएं 
दिल्ली व बम्बई में भी हैं। इससे पु वह फर्म मेलूमल मानकचंद की सामेदार 
थो। श्री मेतूमल लालाजी के दादा थे । 

प्रो० मस्तराम जो उतके परिवार के साथ रहे हैं तथा उनके स्नेह और 
लाइ्यार के भाजन रहे हैं, लिखते हैं: “वे ( लाला मुनिलाल ) श्रति प्रसप्न 
स्वभावी थे । हर एक के साथ वे खिले माथे से मिलते थे। वार्तालाप में 
दूसरे को श्रपना बता लेते ये। घटनाएँ सुनाने का उनका अपना हो ममोहर 
ढंग था। रोगी की सेवा करने में अद्वितीय थे ।? साधु-साध्वी की सैवा का 
उन्हें विशेष ध्यान रहता था। उनके लिए मर्यादासहित भोपरेशन, ऐनक, 
दवाई भादि को निःशुल्क व्यवस्था करता उनके चित्त को रुचि थी। स्थ७ 
माचायंश्चिरोमणि श्री सोहनलालजों के भृत्रकष्ट ( सब १६२८ ) में सर्वोत्तम 
सेवा उनकी हो थो। दमा से पोड़ित भक्त बृजलाल जैदी की सेवा करना उस 
प्रनुभवी को ही निःसंकोच हिम्मत का काम था । 

व्यापारिक क्षेत्र में उनका मान था। उनकी बात ध्यान औौर आादर से 
सुनी जाती थी। गुर बाजार म्केप्टाइल एसोसियेशन की कार्यकारिगी समिति 





१. पंजाब में ओसवाल प्रायः माबड़ों? के नाम से सभमे जाते थे। उनके नामों 
के साथ 'शाह' शब्द पुकार्ढे का रिवाज था, यही 'शाह' शब्द उत्तके नाम का अंग था । 


( ७ ) 


की सदस्यता के भतिरिक्त वे उसके प्रधान उपप्रचान भी रहे । द्वितीय विश्वयुद्ध 
के प्वसर पर जब कपड़े पर नियन्त्रग जारी हुम्मा तो उनकी उपयुक्त एसोसियेशन 
को परचून कपड़ा बेचने का सरकारो डिपो सौंपा गया। क्लकों की अतियमितता 
के कारण स्थानीय प्ापूर्ति विभाग के श्रध्यक्ष अ्रतिरिक्त जिला-स्यायाधीश बहुत 
नाराज हुए । कार्यकारिणों समिति के सब सदस्यों के विरुद्ध का्यंवाही करने का 
उन्होंने निश्चय किया । लालाजो ने उतका ध्यान इस शोर प्राकषित किया कि 
गलतियां टेकनिकल थीं ॥ उस समय अतिरिक्त जिला-न्यायाधीश ने लालाजो 
की व्यक्तिगत जिम्मेवारों पर भरोसा रख कर कि भविष्य में वे गलतियां न होंगी, 
कार्यवाही बंद कर दी थी । 


सामाजिक श्रोर धार्मिक क्षेत्रों में उन्हें विशेष रुचि थी। शतावधानीजी 
की प्रेरणा से हो उन्हें “श्री सोहनलाल जैनधर्म प्रचारक समिति' की प्रवृत्तियों में 
विश्वास हो गया था। यथाशक्ति वे इसके लिए धन एकत्रित करने में भाग 
लेते रहे। अपने पास से श्ौर परिवार से धन दिलाते रहे। वे उदारचित्त 
व्यक्ति ये । किसी पदादि के इच्छुक नहीं थे परन्तु साथियों के साथी, सहचरों 
के सहचर थे । स्थानीय जैन सभा के उपप्रधान श्र प्रधान वर्षो तक रहे । 
जैन परमा्थ फण्ड सोसायटी के वे आ्रादि सदस्य थे। पदाधिकारी भी रहे । 
इसी प्रकार पूज्य श्रमरसिह जीवदया भण्डार का कार्य वे चिरकाल तक स्थ० 
लाला रतनचंद के साथ मिलकर करते रहे । 


इन सब सफलताओ का श्रेय परिवार की शोर से प्राप्त जीवित सहकार पर 
है। उनकी मृत्यु विसम्थर १६६४ के प्रन्त में स्वपत्ती के देहात्त के मासभर 
बाद हुई। उनकी पत्नी पतिभक्त भार्या थी । 
हरजसराय जैन 
मंत्री 


पश्राक्ृधन 


“जैन साहित्य का बृहद इतिहास” का प्रथम भाग--अंग झ्ागस पाठकों की 
सेब्ा में प्रस्तुत करते हुए भत्यधिक प्रसन्नता का अनुभव हो रहा है। इसकी 
कई वर्षों से प्रतीक्षा की जा रही थी। द्वितीय भाग---भंगबाह्य झगम भी 
झति शीघ्र ही पाठकों को प्रात्त होगा। इसका प्रधिक मंश मुद्रित हो चुका है। 
भ्रागे के भाग भी क्रमशः प्रकाशित होंगे। विश्वास हैं, विशाल जेन साहित्य का 
सर्वांगपूर्ण परिचय देनेवाला प्रस्तुत प्रस्थराज भ्राधुनिक भारतीय साहित्य में 
सम्मानपूर्ण स्थान श्राप्त करेगा। यह ग्रंथ निम्नलिखित ८ भागों में लगभग 
४००० प्रष्ठों में पूण होगा :--- 

प्रथम भाग--भंग श्रागम 

दिलोय भाग--मंगबाह्य श्रायम 

तृतीय भाग--आाभमों का व्यासख्यात्मक साहित्य 

चतुर्थ भाग--कर्मंताहित्य व झागमिक प्रकरण 

पंचम भाग--दार्शनिक व लाक्षणिक साहित्य 

षष्ठ भाग--कान्यसा हित्य 

सत्तम भाग--अपस्रंश व लोकभाधाओ्रों में निसित साहित्य 

प्रष्टम भाग--अनुक्रम णिका 

विभिन्न भासों के लेखन के लिए विक्षिष्ट विद्वान संलग्न हैं। पाश्॑नाथ 
विद्याप्तम शोध संस्थान इस भगीरथ कार्य को प्रामाणिक रूप से यथाप्षीक्ष सम्पन्न 
करने के लिए पूर्ण प्रथत्नशील है । 


प्रस्तुत भाग के लेखक निर्भोक एवं तठस्थ विचारक पूज्य पं० बेचरदासजो 
का तथा प्रस्तावना-लेखक निष्पक्ष समीक्षक पृज्य दलसुखभाई का मैं श्रत्यन्त 
अनुगृहीत हूँ । संस्थान व मुझ पर आपकी महती कृपा है। इस भाग के मुद्रण 
के लिए तारा प्रिंटिंग वक्‍्स का तथा प्रूफ-संशोधन प्रादि के लिए संस्थान के 
शोघ-सहायक पं० कपिलदेव गिरि का भ्राभार समानता हूँ । 
मोहनलाल मेहता 
पाश्वनाथ विद्याश्रम शोध संस्थान नष्यक्ष 
वाराणसी-५ 
३, 5५, १६६६ 
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प्राचीन यति--मुनि -- श्रमण 

तीथकरों की परंपरा 

आगमों का वर्गीकरण 

उपलब्ध आगमों और उनकी टीकाओं का परिसाण 
आगसों का काछ 

आगम-विच्छेद का प्रश्न 


भुतावतार 


प्रस्तुत इतिहास की योजना और मादा: 


प्रस्तुत ग्रन्थ जैन साहित्य का .बृहदू इतिहास” की भर्यादा क्या हैं, यह रप् 
करना आ्रावश्यक है । यह केघल जैनचघर्स या दर्शन से ही संबद्ध साहित्ब का 
इतिहास नहीं होगा ग्पितु जैनों द्वारा लिखित समग्र साहित्य का इतिहास होगा । 

साहित्य में यह भेद करना कि यह जैनों का लिखा है भर यह जैनेतरों का, 
उचित तो नहीं हैं किन्तु ऐसा विवश होकर हो करना पड़ा है। भारतीम साहित्य 
के इतिहास में जैनों द्वारा लिखें विविध साहित्य को उपेक्षा होती श्राई है। यदि 
ऐसा न' होता तो यह प्रयत्त जरूरी न होता । उदाहरण के तौर पर संस्कृत्त 
साहित्य के इतिहास में जब पुराणों पर लिखना हो या महाकाव्यों पर लिखना 
हो तब इतिहासकार प्रायः हिन्दु पुराणों से ही सन्‍्तोष कर लेते हैं भ्लौर यही गति 
महाकाव्यों की भी है। इस उपेक्षा के कारणों की चर्का जरूरी नहीं है किन्तु 
जिन ग्रस्थो का विशेष श्रम्यास होता हो उन्हों पर इतिहासकार के लिए लिखना 
आसान होता है, यह एक मुख्य कारण है। '"कार्दबरी' के पढ़ने-पढ़ानेवाले श्रधिक 
हैं श्रतएव उसकी उपेक्षा इतिहासकार नहीं कर सकता किन्तु घनपाल की 'तिलक- 
मंजरी! के विषय में प्रायः उपेक्षा ही है क्योकि वह पाठ्यग्रन्थ नहीं । किन्तु जित 
पिरल व्यक्तियों ने उसे पढ़ा है वे उसके भी गुण जानते हैं । 

इतिहासकार को तो इतनी फुसंत कहाँ कि वह एक-एक ग्रन्थ स्वयं पढ़े श्रौर 
उसका मूस्यांकन करे। होता प्रायः यही है कि जिन ग्रन्थों को चर्चा श्रधिक हुई हो 
उन्हीं को इतिहास-ग्रन्य में स्थान मिलता है, भ्रन्‍्य ग्रस्थो की प्रायः उपेक्षा छलेती है । 
'यशस्तिलक' जैसे चंपू की बहुत वर्षों तक उपेक्षा ही रही किन्तु डए० हन्दिकी ने: 
जब उसके विषय में पूरी पुस्तक लिख डाली तब उस पर विद्वानों का ध्याक्न गया ॥ 


इसी परिस्थिति को देखकर जब इस इतिहास की योजना बन रही थी तक 
डा० ए० एन० उपाध्ये का सुझाव था कि इतिहांस के पहले विभिन्न प्रस्थों याः 
विभिन्न विषयों पर प्रम्यास, लेख लिखाये जाय॑ं तब इतिहास की सामग्री तैफार 
होगी मोर इतिहासकार के लिए इतिहास लिखता आसान होगा । उनका यह 
बहुमूत्य सुफ़राव उचित ही था किन्तु उचित यह समझा यया कि जब तक: ऐसे 
लेख तैयार न हो जाय॑ ठब तक हाथ पर हाथ घरे बैठे रहना भो उचित 
नहीं है। अ्रतएव निश्चय हुआ कि मध्यम मार्य से जैन साहित्य के इंतिहास को 
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झनेक विद्वानों के सहयोग से लिखा जाय। उसमें गहरे चितनपूर्वक समीक्षा 
कदाचित्‌ संभव न हो तो भी प्रल्य का सामान्य विषय-परिचय दिया जाय जिससे 
कितने विषय के कोन से ग्रत्थ हैं---इसका तो पता विद्वानों को हो ही जायगा । 
श्रीर फिर जिज्ञासु विद्वान भ्रपनी रुचि के प्रन्य स्वयं पढ़ने लगेंगे । 


इस बिचार को स्व० डा० वासुदेवशरण अ्रग्रवाल ने गति दी भौर यह 
निश्चय हुआ कि ई० सन्‌ १६५३ में अहमदाबाद में होने वाले प्राच्य विद्या 
परिषद्‌ के सम्मेलन के अवसर पर वह विद्वानों की उपस्थिति होगी श्रतएब उस 
ग्रवसर का लाभ उठाकर एक योजना विद्वानों के समक्ष रखो जाय। इसी 
विचार से योजना का पूर्वरूप वाराणसी में तैयार कर लिया गया भोर 
भ्रहमदाबाद में उपस्थित निम्न विद्वानों के परामर्श से उसको प्रन्तिम रूप 
दिया गया :--- 
मुनि श्री पुम्यविजयजी 
आचाये जिनविजयजी 
पं ० सुखलालजो संघवी 
१५० बेचरदासजी दोशी 
डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल 
डा० ए० एन० उपाध्ये 
डा० पी० एल० वैद्य 
डा० मोतीचन्द 
श्री अगरचन्द नाहठा 
१०. डा० भोगीलाल सांडेसरा 
११, डा० प्रबोध पण्डित 
१२, डा० इच्द्रन्‍द्ध शास्त्री 
१३. ओ० पद्मताम जैसी 
१४, श्री बालाभाई वीरचंद देसाई जयभिक्खु 
१४, श्री परमानन्द कु वरजी कापड़िया 


यहाँ यह भी बताना जरूरी है कि वाराणसी में योजना संबंधी विचार जब 
चल रहा था तब उसमें संपूर्ण सहयोग श्री पं० महे्द्रकुमारणी का था शौर 
उन्हीं की प्रेरणा से पंडितद्वय श्री कैलाशचन्द्रजी शास्त्री तथा श्री फूलचस्धजी 
शास्त्री भी सहयोग देने को तैयार हो गये थे। किन्तु मोजता का पृव॑रूष 
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जब तैयार हुआ तो इन तीनों पंडितों ने निर्भय किया कि हमें प्रलग हो जाना 
चाहिए । तदनुसार उनके सहयोग से हम बंचित ही रहे--इसका दुःख सबसे 
झधिक मुझे है। अलग होकर उन्होंने अपनी प्रथक्‌ योजना बनाई झोर यह 
झानन्द का विषय है कि उनकी योजना के अन्तर्गत पं० श्री क्रैलाशचसद्र दारा 
लिक्षित “जैन साहित्य का इतिहास: पू्व॑-पीठिका' श्री गरोशप्रसाद वर्णो जैन ग्रन्यमाला, 
वाराणसो से वीरनि० सं० २४६६ में प्रकाशित हुआ है। जैनों द्वारा लिखित 
साहित्य का जितना श्रधिक परिच्रय कराया जाय, भच्छा ही है। यह भी लाभ 
है कि विविध दृष्टिकोण से साहित्य की समीक्षा होगी । मतएवं हम उस योजना 
का स्वागत ही करते हैं । 

प्रहमदाबाद में विद्वानों ने जिस योजना को अन्तिम रूप दिया तथा उच्च समय 
जो लेखक निश्चित हुए उनमें से कुछ ने जब अपना अंश लिखकर नहीं दिया तो उन 
रृश्ों को दूसरे से लिखवाना पड़ा है किन्तु मूल योजना में परिवर्तन करना उचित 
नहीं समझा गया है। हम आशा करते हैं कि ययासंभव हम उस मूल योजना के 
अनुसार इतिहास का काय॑ झागें बढावेंगे । 

जैन साहित्य का वृहद॒ इतिहास' जो कई भागों में प्रकाशित होने जा रहा 
है, उसका यह प्रथम भाग है। जैन भंग ग्रन्थों का परिचय प्रस्तुत भाग में मुझे 
ही लिखना था किन्तु हुआ यह कि पार्ख्नाथ विद्याश्रम ने पं॑० बेचरदासजी को 
बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी में जैन ग्रागमों के विषय पर व्याख्यान देने के लिए 
आमंत्रित किया । उन्होंने ये व्याख्यान विस्तृतरूप से गुजराती में लिखे भी थे । 
पत्तरव यह उचित समझा गया कि उन्ही व्याख्यानों के श्राधार पर प्रस्तुत भाग के 
लिए अंग ग्रन्यों का परिचय हिन्दी में लिखा जाय । डा० मोहनलाल मेहता 
ने इसे सहर्ष स्वीकार किया भौर इस प्रकार मेरा भार हलका हुआ । डा० मेहता 
: का लिखा 'मंग भ्रन्यों का परिचय' प्रस्तुत भाग में मुद्रित है । 

श्री पं० बेचरदासजो का प्रागमों का अध्ययन गहरा है, उनकी छानबीन भी 
स्वतंत्र है प्रौर प्रागमों के विषय में लिखनेवालों में वे भप्नदूत ही हैं। उन्हीं के. 
ध्यास्थानों के भाधार पर लिखा गया अस्तुत अंग-परिचय यदि विद्वानों को अंग झागम 
के प्रध्ययन के प्रति प्राकपित कर सकेगा तो योजक इस प्रयास को सफल मानेंगे । 


बेदिकथम ओर जैनधर्म : 


वैदिकघर्म ओर जैमधर्म को तुलना की जाय तो जैनधरमं का वह रूप जो इसके 
प्राचीव साहित्य से उपलब्ध होता है, बेद से उपलब्ध वैदिकधर्म से भत्यधिक 
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. आता में सुध्रस्कृत है। वेद के इस्द्रादि देवों का रूप और जैनों के माखध्य का 
स्वरूप दें्रा जाय तो वैदिक देव सामान्य मानव से प्रधिक शक्तिशाली हैं किन्तु 
वृत्तियों की दृष्टि से हीन ही हैं। मानवसुलभ क्रोध, राग, ट्वेष आदि वृत्तियों का' 
बैधिंक देवों में साम्राज्य है तो जैनो के भ्राराध्य में इन वृत्तियों का भ्रभाव हो है । 
वंदिकों के इन देवों की पूज्यता कोई आध्यात्मिक ध्क्ति के कारण नहीं किन्तु गाना 
प्रकार से अंनुग्रह और निग्नह शक्ति के कारण है जब कि जैनों के आराध्य ऐसी 

* कोई क्षेक्ति के कारण पूज्य नहीं किस्तु वीतरागता के कारण श्रादाध्य हैं। 
माराधक में वीतराग के प्रति जो आदर है वह उसे उनकी पूजा में प्रेरित करता 
है जब कि वैदिक देवों का डर आ्राराधक के यज्ञ का कारण है । बैदिकों ते भूदेवों 
की करस्पना तो की किस्तु वे कालक्षम से स्वार्यी हो गये थे । उनको अपनी पुरोहिताई 
की रक्षा करनो थी। किन्तु जैनों के भूदेव वीतराग मातव के रूप में 
कह्पित हैं। उन्हें यज्ञादि करके कमाई का कोई साधन जुटाता नहीं था । 
धार्मिक कर्मफड में वैदिक. में यज्ञ मुख्य था जो अधिकांश बिना हिंसा या पशु-वध 
के पूर्ण नहीं होता था जब कि जैनधर्म में क्रियाकांड तपस्यारूप है--अनशन श्रौर 
ध्यानरूप है जिसमें हिंदा का नाम नहीं है। ये वेदिक यज्ञ देवों को प्रसन्न करने 
के लिए किये जाते ये जब कि जैन में श्रपनी आत्मा के उत्कष के लिए ही धामिक 
अनुष्ठान होते थे । उसमें किसी देव को प्रस्न करने की बात का कोई स्थान नहीं 
था। उनके देव तो वोतराग होते थे ओ प्रसन्न भी नहीं होते और प्रप्रसन्त 
भी नहीं होते । के तो केवल श्रनुकरगीय के रूप में आाराध्य थे । 


वैदिकों ने नाना प्रकार के इन्द्रादि देवों की कह्पना कर रखी थी जो तीनों 
लोक में थे और उनका वर्ग मनुष्य वर्ग त भिन्न था और मनुष्य के लिये श्राराध्य 
था। किस्तु जैनो ने जो एक वर्ग के रूप में देवों की कल्पना की है वे मानव , 
वर्ग से प्रथणमर्ग होते हुए भी उनका वह वर्ग सब मनुष्यों के लिए श्राराध्य कोटि में 
नहीं हैं। मनुष्य देव की पूजा भोतिक उन्नति के लिए भले करे किन्तु श्रात्मिक 
उन्नति के लिए तो उससे कोई लाभ नहीं ऐसा मस्तव्य जैनचर्म का है। भ्रतएव 
ऐसे ही वीतराग मनुष्यों को कल्पना जैनधर्म ने को जो देवो के भी आराध्य है । 
देव भी उस मनुष्य की सेवा करते हैं। सारांश यह है. कि देव की तहीं फिन्‍्तु 
मानव की प्रतिष्ठा बढाने में जैनधर्म अग्नसर है । - 


देव या ईश्वर इस विश्व का निर्माता या नियंता है, ऐसी कर्पना देदिकों की 
देखो जाती है। उसके रथान में जैनों का सिद्धान्त है कि सृष्टि तो श्रनादि काल 
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से चली झाती है, उसका नियंत्रण या सर्जन प्राणियों के कर्म से होता है, किसी अन्य 
कोरण से नहीं । विश्व के मूल में कोई एक ही तत्व होना जरूरों है--इस 
विषय में वैदिक निष्ठा देखी जाय तो विधि प्रकार की है। पर्धात्‌ वह एंक रत्त्य 
क्या है, इस विषय में नाना मत हैं किन्तु ये सभो मत इस बात में तो एकमत हैं 
कि विश्व के मूल में कोई एक ही तत्त्व था। इस विषय में जैनों का स्पष्ट मन्तव्य 
है कि विश्व के मूल में कोई एक तत्वे नहीं किन्तु वह तो नाना तत्त्वों का 
संमेलन है । 


वेद के बाद ब्राह्मणकाल में तो देवों को मोणता प्राप्त हो गई श्रौर यज्ञ हो 
मुख्य बन गये । पुरोहितों ने यज्ञक्रिया का इतना महत्त्त बढ़ाया कि यज्ञ यदि 
उच्चित ढंग से हों तो देवता के लिए प्रनिवायं हो गया कि वे अपनों इच्छा न 
होते हुए भी यज्ञ के प्राधीन हो गये। एक प्रकार से यह देवों पर मानवों 
को विजय थी किन्तु इक्षमें भी दोष यह था कि मानव का एक वर्ग--ब्राह्मणवर्ग हो 
यज-विधि को अपने एकाधिपत्य में रखने लग गया था। उस वर्ग की अ्रिवाय॑ंता 
इतनी बढ़ा दी गई थीं कि उनके बिना और उनके द्वारा किए गये वैदिक मन्त्रपाठ 
झ्रौर विधिविधान के बिना यज्ञ की संपूर्ति हो ही नहीं सकती थी। किश्तु 
जैनधर्म में इसके विपरीत देखा जात्ता है। जो भी त्याग-तपस्या का मार्ग अपनाने 
चाहे वह शूद्र ही क्‍यों न हो, गुरुषद को प्रात कर लकता था झौर मानवमात्र 
का सच्चा मार्गदशंक भी बनता था। शुद्र वेदपाठ कर ही नहीं सकता था किल्तु 
जैनशासत्रपाठ में उनके लिए कोई बाघा नहीं थी । धर्मंमागगं में' त्री प्ौर पुरुष 
का समान ग्रधिकार था, दोनों ही साधना करके मोक्ष पा सकते थे । 


वेदाध्ययन में क्षब्द का महत्त्व था ग्रत्एव वेदमस्तों के पाठ की सुरक्षा हुई, 
संस्कृत भाषा को पवित्र माना गया, उत्ते महत्व मिल।। किन्तु जैनो में पद 
का नहीं, पदाये का महत््व्या। अतएव उनके यह घ॒म्मं के मोलिक सिद्धांत की 
सुरक्षा हुई किस्तु शन्दों को सुरक्षा नहीं हुईै। परिणाम स्पष्ट था कि वे संस्कृत 
को नहीं, किन्तु लोकभाषा प्राकृत को ही महत्त्व दे सकते थे। प्राकृत झपनी 
प्रकृति के अनुसार सदेव एकरूप रह ही नहीं सकती थी, वह बदलती ही गई 
जब कि वैदिक संस्कृत उसी रूप में श्राज वेदों में उपलब्ध है । उपनिषदों के पहले 
के काल में वैदिक में ब्राह्मणों करा प्रभुत्व स्पष्टरूप से विदित होता है, जब कि 
जबसे जैनधर्मं का इतिहास ज्ञात है तबसे उसमें ब्राह्मण नहीं किन्तु क्षत्रियकर्म॑ 
ही नेता माता गया है। उपनिषद्‌ काल में वेदिकधर्म में श्राह्मगों के समझे 


( (८ ) 


क्षत्रियों ने झपना सिर उठाया है मौरवह भी विद्या के क्षेत्र में । किन्तु वह 
विद्या वेद न होकर ग्रात्मविद्या थी और उपनिषदों में श्रात्मविद्या का ही प्राघान्य 
हो गया है। यह ब्राह्मगवर्ग के ऊपर <पह्टरूप से क्षत्रियों के प्रभुत्त की सूचना देता है। 

वैदिक और जैनधरं में इस प्रकार का विरोध देखकर आधुनिक पश्चिम के 
विद्वानों ने प्रारंभ में यह लिखना शुरू किया कि बौद्धधर्म की ही तरह जैंनधर्म भी 
बैदिकधर्म के विरोध के लिए खड़ा हुआ एक क्रान्तिकारों नया धर्म है या वह 
बौद्धघर्म की एक द्ााखामात्र है। किन्तु जैसे-जैसे जैनधर्म भोर बौद्धधर्म के 
मौलिक साहित्य का विशेष अध्ययन बढ़ा, पश्चिमी विद्वानों नें हो उनका भ्रम दूर 
किया और भब सुलभे हुए पश्चिमी विद्वानु और भारतीय विद्वान भी यह 
उचित ही मानने लगे हैं कि जैनधर्म एक :वत्तन्त्र धर्म है--वह वेदिक धर्म की शाखा 
नहीं है। किन्तु हमारे यहाँ के कुछ अधकचरे विद्वान श्रभी भी उत पुराने 
पश्चिमी विद्वानों का पनुकरण करके यह लिख रहे हैं कि जैनधर्मं तो वेदिकघर्म 
की शाखामात्र है या वेदधर्म के विरोध में खड़ा हा नया धर्म है। यद्यपि हम 
प्रायोनता के पक्षपाती नहीं हैं, प्राचोन होनेमरात्र से ही जैनघर्म श्रच्छा नहीं हो 
जाता किन्तु जो परिस्थिति है उसका यथायंरूप से निरूपण जरूरी होने से ही 
यह कह रहे हैं कि जैनधर्म वेद के विरोध में खड़ा होनेवाला नया धर्म नहीं है । 
अ्रन्य विद्वानों का अनुसरण करके हम यह कहने के लिए बाध्य हैं कि भारत 
के बाहरी प्रदेश में रहनेवाले श्रायं लोग जब भारत में श्राये तब जिस धर्म से भारत 
में उनकी टक्कर हुई थी उस धर्म का ही विकसित हूप जैनधर्मं है--ऐसा अधिक 
संभव है। यदि वेद से ही इस धर्म का विकास होता या केवल वैदिकधर्म का 
विरोध ही करना होता तो जैसे भ्रन्य वेदिको ने बेद का प्रामाण्य मानकर ही 
वेदबिरोधी बातों का प्रवर्तन कर दिया, जैसे उपनिषद्‌ के ऋषियों ने, पैसे ही जैनधर्म 
में भी होता किन्तु ऐसा नहीं हुआ है, ये तो नास्तिक ही गिने गये---वैद निदक हो 
गिने गये हैं---इन्होंने वेदप्रामाष्य कभी स्वीकृत किया ही नहीं । ऐसी परिस्थिति 
में उसे वेदिकर्म की शाखा नहीं गिना जा सकता। सत्य तो यह है कि वेद के 
साननेवाले झाय॑ जैसे-जैसे पूर्व की श्रोर बढ़े हैं वेसे-वेसे वे भौतिकता से दूर हटकर 
आध्यात्मिकता में अग्रसर होते रहे हैं--ऐसा क्यों हुआ ? इसके कारणों की जब 
खोज की जाती है तब यही फनित होता है कि वे जैसे-जैसे संस्कारी प्रजा के 
प्रभाव में भ्राये है वैसे-बैसे उन्होंने अपना रवेया बदला है--उसी बदलते हुए रवैये 
की गरूज उपनिषदों की रचना में देखो जा सकती है। उपनिषदों में कई. वेद- 
आन्यताझों का विरोध तो है फिर भी वे वेद के भंग बने भर वेदान्त कहलाए, 
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यह एक झोर वेद का प्रमाव श्रौर दूसरी ओर नई सूक का समच्वय ही तो है । 
वेद का झंग बनकर वेदान्त कहलाए भौर एक तरह से वेद का. प्रन्त मो कर 
दिया ।. उपनिषद्‌ बत जाते के दाद <ाएंनिकों ने वेद को एक भोर रखकर 
उपनिषदों के सहारे ही वेद की प्रतिष्ठा बढ़ानी शुरू की । वेदर्भक्ति रही किन्तु 
निष्ठा तो उपनिषद्‌ में ही बढ़ो। एक समय यह भी प्राया कि वेद की ध्वनिमात्र 
रह गई ओर प्रर्थ नवारद हो गया। उसके झथ का उद्धार सध्यकाल में हुमा 
भी तो वह वेदान्त के प्रथ॑ को प्रग्रतर करके ही हुप्ना। झाधुनिक काल में भी 
दयानंद जैसों ने भी यह साहस नहीं किया कि बेद के मौलिक हिंसा-प्रधान भ्र्थ 
को प्रतिष्ठा करे । वेद के 'हास का यह कारण पूव॑भारत की प्रजा के संस्कारों 
में निहित है भोर जैनधर्म के प्रवर्तक महापुरुष जितने भी हुए हैं वे मुख्यरूप से 
पूवंभारत की ही देन है। जब हम यह देखते हैं तो सहज ही अनुमान होता है कि 
पूरवंभारत का यह घर ही जैनधर्म के उदय का कारण हो सकता है जिसने वैदिक 
धर्म को भी नया रूप दिया श्रौर हिसक तथा भोतिक धर्म को अ्रहिसा और 
आध्यात्मिकता का नया पाठ पढ़ाया । 

जब तक पश्चिमी विद्वानों ने केवल वेद श्रौर बैदिक साहित्य का भ्रध्ययत किया 
था प्लोर जब तक सिंधुसंस्कृति को प्रकाश में लानेवाले खुदाई कार्य नहीं हुए थे 
तेब तक--भारत में जो कुछ संस्कृति है उप्तका मूल वेद में ही होना बाहिए---ऐसा 
प्रतिपादन वे करते रहे। किन्तु जब से मोहेन-जोशरो भोर हरप्पा की खुदाई 
हुई है तब से पश्चिम के विद्वानों ने श्रपणा मत बदल दिया है भौर वेद के प्रलाबा 
वेद से भो बढ़-चढ़कर वेदपूर्वंकाल में भारतीय संस्कृति थी इस नतीजे पर 
पहुँचे हँ। प्रौर भ्रन तो उत तथाकथित सिंधुसंस्कृति के प्रवधेष प्रायः समग्र 
. भारतबषं में दिखाई देते है--ऐसी परिस्थिति में भारतीय धर्मों के इतिहास को 
उस नये प्रकाश में देखने का प्रारंभ पश्चिमोय धीर भारतीय विद्वानों ने किया है 
भौर कई विद्ान्‌ इस नतीजे पर पहुँचे हैं कि जैनधर्म वेदिकध्म से स्वतंत्र है। बह 
उत्तको शाज्ला नहीं है भोर न वह केवल उसके विरोध में हो खड़ा हुभा है । 


प्राचीन यति--प्ुुनि--अ्रमण : 
मोहिन-जोदारो में झौर हरप्पा में जो खुदाई हुई उसके प्रवशेषों का भ्रध्ययन 
करके विद्वानों ने उसकी संस्कृति को सिन्धुसंस्कृति नाभ्न दिया था भोर खुदाई में 
सबसे निम्न/तर में मिलने वाले श्रवशेवों को वैदिक सं२कृति से भी प्राचीन संस्कृति 
के अवशेष हैं--ऐसा प्रतिपादन किया थौं। सिन्धुसंस्कृति के: समान ही संस्कृति 
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के भ्रवशेष भ्रब तो मारत के कई भागों में. मिले हैं--उसे देखते हुए उस प्राचीन 
संस्कृति का नाम सिन्धुसंस्क्ृति श्रव्यात हो जाता है। वैदिक संस्कृति यदि भारत 
के बाहर से प्नाने वाले श्रायों की संस्कृत है तो सिन्धुसंस्कृति का यथाथ नाम 
भोरतोय संस्कृति ही हो सकता है । 

झनेक स्थलों में होनेवाली खुदाई में जो नाना प्रकार की मोहरें मिली हैं 
उन पर कोई न कोई लिपि में लिखा हुआ भो मिला है। वह लिपि संभव है 
कि चित्रलिपि हो। किक्तु दुर्भाग्य है कि उस लिपि का यथाथे बाचन श्रभी 
तक हो नहीं पाया है। ऐसी स्थिति में उसकी भाषा के विषय में बुछ भो 
कहना संभव नहीं है। श्ौर वे लोग अपने धर्म को क्या कहते थे, यह किसी 
लिखित प्रमाण से जानना संभव नहीं है । किस्तु श्रन्य जो सामग्री मिली है उस 
पर से विद्वानों का अनुमान है कि उस प्राचीन भारतीय संस्कृति में योग को 
अवध्य स्थान था। यह तो हम अच्छी तरह से जानते हैं कि बंदिक श्रार्यों में 
वेद और ब्राह्मणकाल में योग की कोई चर्चा नहीं है । उनमें तो यज्ञ को ही महत्त्व 
का स्थान मिला हुआ है। दूसरी ओर जेन-बौद्ध में यज्ञ का विरोध था झौर 
योग का महृत््व।+ ऐसी परिस्थिति में थदि जैनघर्मं को तथाककायत सिन्दुसंस्कृति 
से भी संबद्ध किया जाय तो उचित होगा ! 

झब प्रशत यह है कि वेदकाल में उतका लाम क्‍या रहा होगा ? क्रार्यों ने 
जिनके साथ युद्ध किया उन्हें दास, द यू जैसे नाम त्ये हैं। किन्तु उससे हमारा 
काम नहीं चलता । हमें तो बह शब्द चाहिए जिससे उस संस्कृति का बोध हो 
जिसमें योगप्रक्रिया का महत्व हो। ये दास-दस्पू पुर में रहते थे श्रौर उनके 
पुरों का नाश करके आरायों के मुखिया इन्द्र ने पुरन्दर को पदवी को प्राप्त किया । 
उसो इन्द्र ने य्तियों श्रौर मुनियों की भी हत्या को है--ऐसा उश्लेख मिलता है 
( अथवें ० २. ५. ३ )। अधिक संभव यही है कि ये मुनि और यति शब्द उन 
मूल भारत के निवासियों की संस्कृति के सूचक है और इन्ही श्रन्दों की विशेष 
प्रतिष्ठा जैनसंस्कृति में प्रारंभ से देखी भी जाती है। श्रतएव यदि जैनधर्म का 
पुराना ताम यतिध्म या मुनिधर्म माना जाय तो इसमें श्रापत्ति को बात न होगी । 
यति भोर मुनिधर्म दीघंकाल के प्रवाह में बहता दुध्ा कई शाखा-प्रणाखाप्रों में 
विभक्त हो गयाथा। यही हाल बेदिको का भी था। प्राचीन जैन श्रौर 
बौद्ध शास्त्रों में धर्मों के विविध प्रवाहों को सूत्रबद्ध करके श्रमण झौर ब्राह्मण 
इन दो विभागों में बांदा गया है। इनमें ब्राह्मण तो वे हैं जो वैदिक संस्कृति के 
अनुयायी हैं श्रौर शेष सभी का समावेश श्रमणों में होता था। ग्रतएवं इस 
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हृष्टि से हुम कह सकते हैं कि भ० महावीर और बुद्ध के समय में जैनधर्म का 
समावेश श्रमणवर्श में था । ॥ 

' ऋगेद (१०.१३६.२) में 'वातरशना मुनि? का उल्लेख हुआ है जिसका अं 
है नग्त मुति । और प्रारण्यक में जाकर तो श्रमण भौर 'बातरशना? का एको- 
करण भी उस्लिखित है। उपनिषद्‌ में तापस भौर श्रमणों को एक बताया गया 
है (बृहदा० ४.३.२२)। इन सबका एक साथ विचार करने पर श्रमणों की 
तपस्या भ्रौर योग की प्रवृत्ति ज्ञात होती है। ऋग्वेद के वातरशना मुनि औौर 
यति भो ये ही हो सकते हैं। इस दृष्टि से भी जैनधर्म का संबंध शअमरा-परंपरा 
से सिद्ध होता है. और इस श्रमण-परंपरा का विरोध वैदिक या ब्राह्मण-परंपरा 
से चला श्रा रहा है, इसकी सिद्धि उक्त वैदिक तथ्य से होती है कि इस्ध ने यतियों: 
भर मुनियों को हत्या की तथा पतंजलि के उस वक्तव्य से भी होती है जिसमें 
कहा गया है कि श्रमग भौर ब्राह्मणों का शाश्वतिक विरोध है (पातंजल महामाष्य 
५४.९) । जैनशास््रों में पांच प्रकार के श्रम गिनाए हैं उनमें एक निम्नन्थ 
श्रमण का प्रकार है--यहो जैनधर्मं के मनुयायों भ्रमण हैं। उनका बौद्धप्रन्‍्थों में 
निम्न॑न्ध नांम से परिचत्र कराया गया है--इसमे इस मत की पुष्टि होती हैं कि 
जैन मुनि या यति को भर० बुद्ध के पमथ में निम्नंश्य कहा जाता था झौर थे 
श्रमगों के एक वर्ग में थे । 

सारांश यह है कि वेदकाल में जैनों के पुरखे मुनि या थत्ति में शामिल थे । 
उसके बाद उनका समावेश श्रमणों में हुआ ओर भगवान्‌ महावीर के समय वे 
'मिम्नन्ध नाम से विशेषरूप से प्रसिद्ध थे। जैन नाम जैनों की तरह बोढ़ों के 
लिए भी प्रसिद्ध रहा है क्योंकि दोनो में जित की आराधना समानरूप से होती थी । 
किम्लु भारत से बौद्धधर्म के प्राय: लोप के बाद केवल महावीर के श्रनुयायियों के 
लिए जैन नाम रह गया जो श्राज तक चालू है । 


तीथेकरों की परंपरा : 

जैन-परंपरा के अनुसार इस भारतवर्ष में कालचक्र उत्सपिणो श्रौर अवसफ्णी 
में विभक्त है। प्रत्येक में छः आरे होते हैं। भ्रभी मबसपिणी काल चल रहा 
है। इसके पृ्वई॑ उत्सपिगी काल था। अ्रवसपिणी के समाप्त होने पर पुनः उत्संपिणों 
कालचक्र शुरू होगा । इस प्रकार भ्रनादिकाल से यह कालचक्त चल रहा है पोर 
असस्तकाल तक चलेगा | उत्सपिगी में सभी भाव उन्नति को प्राप्त होते हैं घौर 
झवसपिणी में ह्वास को। किल्तु दोनों में ती्थंकरों का. कर्म होता है। उसको 
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संख्या प्रत्येक में २४ की मानो गई है। तदनुसार प्रस्तुत अवसर्पिणी में प्रवतक 
२४ तीर्थंकर हो छुके हैँ। अंतिम तोर्थंकर वर्धभान महावीर हुए झौर प्रथम 
तीर्थंकर ऋषभदेव। इन दोनों के बीच का प्रन्तर असंख्य वर्ष है। अर्थात्‌ 
जैत-परंपरा के अनुसार ऋषभदेव का समय भारतीय ज्ञात इतिहासकाल में नहीं 
झाता । उनके प्रस्तित्वकाल की यथाथंता सिद्ध करने का हमारे पास कोई 
साधन नहीं । झतएव हम उन्हें पौराणिक काल के प्रन्तगंत ले सकते हैं। उनकी 
भ्रवधि निश्चित नहीं करते। किल्तु ऋषभदेव का चरित्र जैनपुराणों में वर्णित 
है भौर उसमें जो समाज का चित्रण है वह ऐसा है कि उसे हम संस्कृति का उषः 
काल कह सकते हैं। उत्त समाज में राजा नहीं था, लोगों को लिखना-पढ़ना, 
. खेती करना और हथियार चलाना नहीं भाता था। समाज में श्रभो सुसंलकृत 
लम्नप्रया ने प्रवेश नहीं किया था । भाई-बहन पति-पत्नी को तरह व्यवहार करते 
झौर संतानोत्पत्ति होती थी । इस समाज को सुसंस्कृत बताने का प्रारंभ ऋषभदेव 
ने किया । 
यहाँ हमें ऋगेद के यम-यमी संवाद की याद आ्राती है। उसमें यभी जो 
यम की बहन है वह यम के साथ संभोग की इच्छा करती है किन्तु यम ने नहीं 
माना, श्ौर दूसरे पुरुष की तलाश करने को कहा । उससे यह भलक मिलती 
है कि भाई-बहन का पति-पत्नी होकर रहना कितती समय समाज में जायज था 
किल्तु उस प्रया के प्रति ऋग्वेद के समय में भ्रुचि स्पष्ट है। ऋग्वेद का समाज 
ऋषभदेवकालीन समाज से भागे बढ़ा हुआ है--इसमें संदेह तहों है। कृषि 
श्रादि का उस समाज में प्रचलन स्पष्ठ है। इस दृष्टि से देखा जाय तो ऋषभदेव 
के समाज का काल ऋग्वेद से भी प्राचीन हो जाता है। कितना प्राचीन, यह' 
कहना संभव नहीं श्रतएव उसको चर्चा करना निर्थक है। जिस प्रकार जैन 
शास्ों में राजपरंपरा की स्थापना की चर्चा है झौर उत्सपिगी और मवसर्पिणी 
काल की व्यवस्था है वेसे ही काल की दृष्टि से उन्नति श्रौर ह्वास का चित्र तथा 
राजपरंपरा की स्थापता का चित्र बौद्धपरंपरा में भी सिलता है। इसके लिए 
दीघनिकाय के चक्कुवत्तिसुत्त ( भाग ३, प्ृ० ४६ ) तथा प्रगज्जसुत्त ( भाग ३, 
प्रृ० ६३ ) देखना चाहिए। जैनपर॑परा के कुलकरों की परंपरा में नाभि और 
उनके पुत्र ऋषभ का जो स्थान है करीब वैसा ही स्थान बौद्धपरंपरा में महासंमत 
का है ( अग्गज्ञसुत्त-दीष० का ) प्ौर सामग्रिक परिश्थिति भी दीनों में करीब- 
करीब समानरूप से चित्रित है। संस्कृति के विकास का उसे प्रारंभ काल कहा 
जा सकता है। ये सब वर्णन पौराणिक हैं, यही उसकी प्राचीनता में प्रबल 
प्रमाण साना जा सकता है । 
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हिंदू. पुराणों में ऋषभचरित ते स्थान याया है श्यौर उनके माता-पिता 
मरदेवो भोर तामि के नाम भी बही हैं जेसा जैनपरंपरा मानती है भशौर उनके 
त्याग और तपस्या का भी वहीं रूप है जैसा जैनपरंपरा में वमित है। और नमाज़ 
तो यह है कि उनको बेदविरोधी स्रान कर भो विध्णु के श्रवतारख्प से 
बुद्ध की तरह माना गया है।? यह इस बात का प्रमाण है कि ऋषभ का 
व्यक्तित्व प्रभावक था झऔौर जनता में प्रतिष्ठित भी । ऐसा ने होता तो वैदिक 
परंपरा में तथा पुराणों में उनको विष्णु के ग्रवतार का स्थान न मग्रिलता | जैतपरंपरा 
में तो उतका स्थान प्रयम तीथंकर के रूप में निश्चित किया गया है। उनकी साधना 
का क्रम यज्ञ न होकर तपस्या है--यह इस बात का प्रमाण है कि वे श्रमण- 
परंपरा से मुख्यरूप से संबद्ध थे। शअ्रमणपरंपरा में यज्ञ द्वारा देव में नहीं 
किन्तु भ्पने कम द्वारा अपने में विश्वास मुख्य है । 


पं ० श्री कैलाशचन्द्र ने शिव और ऋषभ के एकोकरणा की जो संभावना प्रकट 
की है श्र जैन तथा शैव धर्म का मूल एक परंपरा में खोजने का जो प्रवास किया 
है वह सबंमान्य हो या न हो किन्तु इतना तो कहा ही जा सकता है कि ऋषभ का 
ज्यक्तित्व ऐसा था जो बेदिकों को भी भ्राकषित करता था श्रौर उनकी प्राचीनकाल 
से ऐसी प्रसिद्धि रही जिसकी उपेक्षा करना संभव नहीं था। प्रतएव ऋषभ- 
चरित ने एक या दूसरे प्रसंग से वेद से लेकर पुराणों श्रौर भंत में श्रीमद्भागवत 
में भो विशिष्ठ अवतारों में रथान प्राप्त किया है। अतएव डा. जेकोबी ने भी जैनों 
को इस परंपरा में कि जैनधर्मं का प्रारंभ ऋषभदेव से हुआ है--सत्य को संभावना 
मानी है ।*ै 


डा, राधाकृष्णन ने यजुर्वेद में ऋषभ, श्रजितताथ भ्रौर भरिष्टनेमि का उल्लेख . 
होने को बात्त कही है किन्तु डा० शुनब्रिग मानते हैं कि वैसी कोई सूचना उसमें 
नहीं है !४ पं, श्री कैलाशचनर्द ने” डा० राधाकृष्णन का समर्थन किया है। किन्तु 
इस वियय में निर्गय के लिए अधिक गवेषणा की झ्ावश्यकता है । 


२. वाडा0णार छा एफ्द्लाभिर्ाई8508 .. एण॑ ५, फ़ढा ही, छू, 995; 
जैन साहित्य का इतिहास--पू ब॑पी टिका, ४० १३० 

२. जै० स्ा० इ० पूर्वपीठिका, ए० १०७. 

३. देखिये--जै० सा० इ० पू०, ए० ४ 

४. डॉक्ट्रिन ऑफ दो जैनस, पृ० २७, टि. २. 

५. जै० सा० डु० पू०, एृ० श्क्षद्ध 
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एक ऐसी भी मान्यता विड्धानो में प्रचलित है" कि जैनों ने अपने २४ तीर्भकरों 
की मामावलि की पृतति प्राचोनकाल में भरत में प्रसिद्ध उन महापुरुषों के नामों को 
लेकर की है जो जैनधर्म को अ्रपनानेवाले विभिन्न वर्यो के लोगों में मान्य थे । इस 
घिषग्र में हम इतना ही कहना चाहते हैं कि ये महापुरुष यज्ञों की--हिंसक यज्ञों की 
प्रतिष्ठा करनेवाले नहों थे किन्तु करुणा को और त्याग-तपस्या की तथा श्राध्यात्मिक 
साधना की प्रतिष्ठा करनेवाले ये--ऐसा माना जाय तो इसमें प्रापत्ति की कोई 
ख्रात नहीं हो सकती । 

जैनपरंपरा में ऋषभ से लेकर भः महावीर तक २४ तीर्थंकर माने जाते हैं 
उनमें से कुछ ही का निर्देश जैनेतर शास्त्रों में है। तीर्थकरों की जो कथाएं 
जैनपुराणों में दी गई हैं उनमें ऐसो कथाएं भी हैं जो भ्रन्यत्र भी प्रसिद्ध हैं, किन्तु 
नामान्तरों से । अतएवं उनपर विशेष विचार न करके यहां उन्हीं तीर्थकरों पर 
विशेष विचार करना है जिनका नामसाम्य अ्रन्यत्र उपलब्ध है या जिनके विषय में 
बिना साम के भी निश्चित प्रमाग मिल सकते हैं । 

बौद्ध अंगुत्तरनिकाय में पूवंकाल में होनेवाले सात शास्ता बीतराग तीर्थंकरों 
की बात भगवान्‌ बुद्ध ते कही है--“भूतयुप्व॑ भिक्‍्खबे सुनेत्तो नाम सत्था 
अहोलि तित्थकरों कामेसु वीतरागो ” मुगपक्ख “' 'अरनेमि“* 
कुहालक' '' हत्थिपाल'''"'जोतिपाल_' अरको नाम सत्था अद्दोसि 
तित्थकरो कामेस़ु बीतरागों। अरकस्स खो पन, भिक्‍्खवे, सत्धुनो 
अनेकानि सावकसतानि अहेसुं” ( भाग ३, प० २५६-२५७ ) । 

, इसी प्रसंग में अ्रकसुत्त में श्ररक का उपदेश बंसा था, यह भी भ० बुद्धने 
बॉणगित किया है। उनका उपदेश था कि “आअप्पकं जीवितं मनुस्सानं परिसं, 
लहुक॑ बहुदुक्खं बहुपायासं मन्तयं बोद्धव्वं, कत्तब्बं कुसले, चरितब्बं ब्रह्म- 
चरिय॑, नत्यि जातस्स अमरणं ' (7० २५७)। और मनुष्यजीवन की इस नश्वरता 
के लिए उपमा दी है कि सूर्य के निकलने पर जैसे तृणाग्न में स्थित ( घास श्रादि पर 
पड़ा ) श्ोसबिखु तत्काल विनष्ट हो जाता है वैसे ही मनुष्य का यह जीवन भी 
शीक्र मरणाधीन होता है। इस “प्रकार इस श्रोसबिन्दु की उपभा के भ्रलावा 
पानी के बुद्बुद झोर पानी में दंडराजो ग्रादि का भी उदाहरण देकर जोवन की 
क्षणिकता बताई गई है ( प्ृ० २४५८ ) । 

झरक के इस उपदेश के साथ उत्तराष्ययतगत 'समर्य गोयम भा पम्रायए 
उपदेश तुलनीय है ( उत्तरा, अ. १० )। उसमें भी जीवन की क्षणिकता 
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( २५ ) 
के ऊपर भार दिया गया है भौर प्रप्रभादी बनने को कहा गया है। उसमें भी 


कहा 
रु कुसग्गे जह ओसबिन्दुए थोब॑ चिट्टृ३ लंबमाणए। 
एवं सणुयाण जीबिय॑ समय गोयम मा पमायए॥ 
धरक के समय के विषय में भ० बुद्ध ने कहा है कि अरक तीथ्थंकर के 
समय में मतुष्यों की श्रायु ६० हजार वर्ष की होती थी, ५०० वर्ष की क्रुमारिका 
पति के योग्य मानी जाती थी। उस समय के मनुष्यों को केवल छ;: प्रकार को 
पीड़ा होती थी--शीत, उच्ण, भूख, तृषा, पेशाब करना झौर मलोत्सग करना । 
इनके भ्लावा कोई रोगादि की पीड़ा न होती थी। इतनी बड़ी झ्ायु और 
इतनी कस पीड़ा फिर भी अरक का उपदेश जीवन की नश्वरता का श्रौर जोवन 
में बहुदु:ख का था । 
भगवान्‌ बुद्ध द्वारा वर्णित इस श्ररक तीर्थंकर को बात का अठारहवें जैन 
तोर्थंकर अर के साथ कुछ मेल ब्रैंठ सकता है या नहीं, यह विचारगीय है । 
जैनशाल्लों के श्राधार से भ्रर की श्रायु ८४००० वर्ष मानी गई है श्लोर उनके 
बाद होनेवाली मह्ली तीर्थंकर को श्रायु ५५ हजार वर्ष है। अतएव पोराणिक 
दृष्टि से विचार किया जाय तो अरक का समय अर और मल्ली के बीच ठहरता 
है। इस श्रायु के भेंद को न माना जाय तो इतना कहा ही जा सकता है कि श्र 
या अरक नामक कोई महान्‌ व्यक्ति प्राचीन पुराणकाल में हुआ था जिन्हें बौद्ध 
ओर जैन दोनों ने त्तोथैंकर का पद दिया है। दूसरी बात यह भी ध्यान देने 
योग्य है कि इस अरक से भी पहले बुद्ध के मत से अरनेसि नामक एक तीर्थंकर 
हुए हैं। बुद्ध के बताये गये अ्रनेमि और जैन तीथंकर अर का भी कुछ संबंध 
हो सकता है। नामसाम्य झांशिक रूप से है हो भ्ौर दोनों की पौराणिकता 
भी सान्‍्य है । 
बौद्ध थेरगाया में एक अ्रज्ञित थेर के नाम से गाया है--- 
“प्रणे मे भय नत्यि निकन्ति नत्थि जीबिते। 
सन्देदं निक्खिपिस्सामि सम्पजानो पटिस्सतो |” 
>थेरगाया १.३० 
उसकी श्रट्टुकथा में कहा गया है कि ये अश्रजित €१ कल्प के पहले 7272. 
हैं। जैनों के दूसरे तीथंकर प्रजित झौर ये प्रत्येकबुद प्रजित'सेम्रता/ 
नाम के झलावा पौराणिकता में भो साम्य रखते हैं। महाओ्रीस्त में प्रजित और 
शिव का ऐक्य वर्णित है। बोड़ों के, महाभारत के भौर जनों के पलक [एर हैं 
' दे 
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या भिन्न, यह कहना कठिन है किन्तु इतना तो कहां ही जा सकता है कि श्रजित 
नामक व्यक्ति ने प्राचीनकाल में प्रतिष्ठा पाई थी । 

बौडपिटक में निर्गन्य नातपुत्त का कई बार नाम भाता है भौर 
उनके उपदेश की कई बातें ऐसी हैं जिसते निम्गन्थ नातपुक्त को ज्ञातपुत्र भगवान्‌ 
महावीर से श्रभिन्नता सिद्ध होती है। इस विषय में सर्वप्रथम डा० जेकोबी ने 
बिद्वानों का ध्यान झ्राकधित किया था भौर श्रव तो यह बात सर्वभान्‍्य हो गई 
है। डॉ. जेकोबी ने बौद्धपिटक से ही भ० पाश्व॑नाथ के अस्तित्व को भी साबित 
किया है। भ० महावोर के उपदेशों में बौद्धपिटकों में बारबार उल्लेख झाता है 
कि उन्‍होंने चतुर्याम का उपदेश दिया है। डॉ. जेकोबी ने इस परतसे अभनुमान 
लगाया है कि बुद्ध के समय में चतुर्याम का पाश्चंताथ द्वारा दिया गया उपदेश जैसा 
कि स्वयं जैनधर्मं की परंपरा में माना गया है, प्रचलित था। भ० महावीर ने 
उस चतुर्याम के स्थान में पाँच महान्रत का उपदेश दिया था। इस बात को 
बुद्ध जानते न थे। श्रतएव जो पाश्वंका उपदेश था उसे महावीर का उपदेश 
कहा गया । बौद्धपिटक के इस गलत उल्लेख से जैन परंपरा को मान्य पा 
झौर उनके उपदेश का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार बोद्धपिटक से 
हम पाएवँनाथ के भ्रस्तित्व के विषय में प्रबल प्रमाण पाते हैं । 

सोरेन्सन ने महाभारत के विशेषनामों का कोष बनाया है। उसके देखने से पता 
चलता है कि सुपाएवं, चन्द्र और सुमति ये तीन ताम ऐसे हैं जो तीथथंकरों के नामों 
से साम्य रखते हैं । विशेष बात यह भी ध्यान देने की है कि ये तोनों ही श्रसुर हैं । 
ओऔर यह भो हम जानते हैं कि पीराणिक मान्यता के अनुसार भर्हतो ने जो जैनधर्म 
का उपदेश दिया है वह विश्येषतः असुरों के लिए था! प्र्थाव्‌ वैदिक पौराशिक 
सान्यता के श्रनुसार जैनधर्म असुरों का धर्म है। ईश्वर के भवतारों में जिस 
प्रकार ऋषभ को श्रवतार माता गया है उसी प्रकार सुपाशव को महाभारत में 
कुृपथ नामक असुर का अंशावतार माना गया है। चद्ध को भी बंशावतार माना 
गया है । सुमति नामक झसुर के लिए कहा गया है कि वरुणप्रासाद में उतका स्थान 
दत्यों श्रौर दानवों में था। तथा एक श्रल्य सुसति ताम के ऋषि का भी 
महाभारत में उल्लेख है जो भीष्म के समकालीन बताए गए हैं । 

जिस प्रकार भागवत में ऋषभ को विष्णु का श्रवतार माना गया है उत्ती 
प्रकार अवतार के रूप में तो नहीं किन्तु विष्णु भौर शिव के जो सहस्नताम 
महाभारत में दिये गये हैं उसमें श्रयस, अनन्त, घमे, शास्ति और संभव---ये नाम 
विष्णु के भी हैं भौर ऐसे हो नाम जैन तीर्थंकरों के भी मिलते हैं। सहसनामों 
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के अभ्यास से यह पता चलता है कि पोराणिक महापुरुषों का भ्रभेद विष्णु से 
झौर शिव से कश्ना--यह भी उसका एक प्रयोजन था । प्रस्तुत में इन नामों से 
जैंन तीचैकर श्रभिप्रेत हैं या नहीं, यह विचारणीय है। शिव के नामों में मो अनन्त, 
परम, अजित, ऋषभ--ये नाम प्राते हैं.जो तत्ततू तीर्थंकरों के नाम भी हैं । 


शास्ति विष्णु का भी नाम है, यह कहा ही गया है। महाभारत के प्रनुसार 
उस नाम के एक इल्द्र और ऋषि भी हुए हैं। इनका संबन्ध शास्ति तामक 
जैन तीर्थंकर से है या नहीं, यह विचारणीय है। बीसवें तीर्थंकर के नास मुनि- 
सुब्रत में मुनि को सुब्रत का विशेषण माना जाय तो सुब्रत नाम ठहूरता है । 
महाभारत में विष्णु श्रौर शिव का भो .एक नाम सुब्रत मिलता है। ताम- 
साम्य के अलावा जो इन महापुरुषों का संबंध असुरों से जोड़ा जाता है वह 
इस बात के लिए तो प्रमाण बनता ही है कि ये वेदविरोधी थें। उनका 
वेदविरोधी होना उतके श्रमगपर॑परा से संबद्ध होने की संभावना को हृढ़ करता है। 


आगमों का वर्गीकरण: 

सांप्रतकाल में जागम रूप से जो प्रन्य उपलब्ध हैं भ्रौर मान्य हैं उनकी सूची 
नीचे दी जाती है। उतका वर्गीकरण करके यह सूची दी है क्योंकि प्रायः उधी रूप 
में वर्गीकरण सांप्रतकाल में मान्य है? --- 

११ अंग--जो श्रेतास्वरों के सभी संप्रदायों को मान्य हैं वे हैं--- 

१ आयार ( झ्राचार ), २ सूयगड ( सूत्रकृत ), ३ ठाण ( स्थान ), ४ सम- 
वाय, ५ वियाहपन्नत्ति ( व्याख्याप्रत्गति ), ६ नायाधम्मकहानो ( ज्ञात-पर्मंकथा: ), 
७ उवासगदसाझो ( उपासकदशा: ), ८ भंतगडदसाप्ो (भ्न्तक़हशा:), ६ श्ननुत्तरो- 
ववाइयदसाओं (अनुत्तरोपपातिकदशाः), १० पण्हावागरणाईं ( प्रदनव्याकरणानि ), 
११ विवागसुर्य ( विपाकश्ुतम्‌ ) ( १२ दृष्टिवाद, जो विच्छिन्न हुआ है ) । 

१२ उपांग--जो श्रेताम्बरों के तीनों संप्रदायों को मान्य हैं--- 

१ उबवाइय ( जोपपातिक ), २ रायपसेणइजे ( राजप्रसेनजितृक ) झथवा 
रागपसेणियं ( राजप्रश्तीयं ), ३ जीवाजीवाभिगम, ४ पण्णवणा [ भप्रज्ञापना ), 
५ सूरपण्णाति ( सुर्यप्रशप्ति ), ६ जंबुद्ीवपण्णत्ति (जम्लूद्वीपप्रज्ञत्ति), ७ चंदपण्णत्ति 
( चर्द्प्रशुति ), ८-१२ तिरयावलियासुयक्खंघ ( निरयावलिकाश्रुतस्कत्ध ) : 
८ तिरयावलियाप्रो ( निर्यावलिका: ), &£ कप्पव्डिसियाप्ो ( कल्पावतंसिका: ), 

१, विरोष विस्तृत चर्चा के लिए देखिद--प्रो० कापडिया का ए हिस्ट्री ऑफ दी 
केनोनिकल लिटरेचर ऑफ जैन्स, प्रकरण २. 


( रेप ) 


१० पृष्फियाप्रों ( पुष्पिका: ), ११ पृष्फदूलाओो (६ पृष्पचूला: ), १२ वण्ट्िदसाओों . 
( वृष्णिदशा: ) । 

१० प्रकीणेक--जो केवल श्वे० सूर्तिपूजक संप्रदाय को मान्य हैं-- 

१ चउसरण ( चतुझरणा ), २ भाउरपत्चनलाण ( श्रातुरप्रत्यास्यान ), रे 
भत्तपरिन्ना ( भक्तपरिज्ञा ), ४ संधार ( संस्तार ), ५ तंडुलवेयालिय ( तंडुल 
वैचारिक ), ६ चंदवेज्मय ( चस्द्रवेध्यक ), ७ देविन्दत्यय ( देवेन्द्रस्तव ), ८ 
गणिविजा ( गणिविद्या ), £ महापश्लँखाण ( महाप्रत्याख्यान ), १० वीरत्थय 
( वीरस्तव ) । | 

६ छेदू--१ ग्रायारदसा क्‍्थवा दसा ( भ्राचारददा ), २ कप्प ( कह्प) ), 
३ बहार ( व्यवहार ), ४ निसीह ( निशीय ), ५ महानिसीह ( महानिशीश्र ), 
६ जीयकप्प ( जोतकल्प )। इनमें से अ्त्रिम दो स्था० ओर तेरापंथों को मान्य 
नहीं हैं । 

२ चूलिकासूत्र--१ नन्‍्दी, २ भणुयोगदारा ( भ्रनुयोगद्वाराणि ) । 

४ मूछसुत्र--१ उत्तरज्फाया (उत्तराष्याया:), २ दसवेयालिय (दद्ाबैकालिक), 
३ झावस्सय ( श्रावद्यक ), ४ पिण्डनिज्जुत्त ( पिण्डनियुंक्ति )। इनमें से अ्रंत्तिम 
स्था० भ्रोौर तेरा? को मान्य नहीं है । 


यह जो गणना दी गई है उसमें एक के बदले कभी-कभी दूसरा भी झाता है, जैते 
पिण्डनियुंक्ति के स्थान में झ्ोघनियुंक्ति | दशप्रकीर्णकों में भी नामभेद देखा जाता 
है। छेद में भो नामभेद है । कभो-कभी पंचकल्प को इस वर्ग में शामिल किया 
जाता है ।* 

प्राचीत उपलब्ध श्रागमों में श्रागमों का जो परिचय दिया गया है उसमें यह 
पाठ है--इह खलु समणेणं भगवया महावीरेणं आइगरेणं तित्थगरेर्ण * ' 
इमे दुबबालसंगे गणिपिडगे पण्णत्ते, त॑ जहा--आयारे सूयगडे ठाणे 
समवाए वियाहपन्नत्ति नायाधम्मकहाओ उबासगद्साओ अंतगडदसाओ 
अणुत्तरोबबाइयद्साओं पण्हाबागरणं विबागसुए दिट्टिवाए। तत्थ णं 
जे से चउत्थे अंगे समवाए क्ति आहिए तस्स ण॑ अयमठठे पण्णत्तें” 
(समवाय भंग का प्रारंभ) । 


१. दशाश्नत में से पृथक किया गया एक दूसरा कल्पसन्न भी है। उसके नामसाम्य 
से जम उत्पन्न न दो इसलिए इसका दूसरा नाम गहत्कल्प रखा गया है। 
२, देखिए--कापडिया--८ द्विस्ट्री ऑफ दी केनोनिकल लिट्रेचर ऑफ जैन्स, प्रकरण २, 


( २६ ) 


समवायांग मूल में जहाँ १२ संख्या का प्रकरण चला है वहां द्वादकांग का 
परिचय न देकर एक कोटि समवाय के बाद वह दिया है। वहाँ का पाठ इस 
प्रकार प्रारंभ होता है--“दुवाल्संगे गणिपिडगे पन्नत्ते, त॑ं जद्द-आयारे 
द्टिठवाए। से क॑ त॑ आयारे ? आयारे ण॑ समणाण*** ***”? इत्यादि क्रम से 
एक-एक का परिचय दिया है। परिचय में “अंगदूठयाए पढ़मे'"*“**अंगद्ठयाए 
दोच्चे '*****”” इत्यादि देकर द्वादश अंगों के क्रम को भी निश्चित कर दिया है। 
परिणाम यह हुप्ला कि जहाँ कहीं अंगों की गिनती की गई, पूर्वोक्त क्रम का 
पालन किया गया। भझनन्‍्य वर्गों में जैसा व्युत्क्म दीखता है वैसा द्वादशांगों के 
क्रम में नहीं देखा जाता । 


दूसरी बात यह ध्यान देने की है कि “तस्स णं अयमदठे पण्णत्ते”(समवाय 
का प्रारंभ) श्रौर “अंगदठयाए पढमे”---इत्यादि में भट्ट! (अथ॑) शब्द का प्रयोग 
किया है वह विशेष प्रयोजन से है। जो यह परंपरा स्थिर हुई है कि 'अर्थ॑ भासइ 
अरहा ' (श्रावनि० १६२)--उसी के कारण प्रस्तुत में “प्रद्ट|--झ्र्थी शब्द का 
प्रयोग है | तात्पयं यह है कि ग्रन्थरचना--शब्द-रचना तीर्थंकर भ० महावीर की 
नहीं है किन्तु उपलब्ध आागम में जो ग्रस्थ-रचना है, जिन शब्दों में यह भागम 
उपलब्ध है उससे फलित होनेवाला श्र या तात्पयं भगवान्‌ द्वारा प्रगीत है । ये 
ही शब्द भगवान्‌ के नहीं हैं किन्तु इन शब्दों का तात्पयं जो स्वयं भगवान्‌ ने बताया 
था उससे भिन्न नहीं है। उन्हीं के उपदेश के भाधार पर “मुत्तं गन्थन्ति गणदरा 
निडणं* ( झ्रावनि० १६२ )--गगधर सूत्रों की रचना करते हैं ।' सारांश यह 
है कि उपलब्ध अंग श्रागम की रचना गणधघरों मे की है--ऐसी परंपरा है। 
यह रचना गणधरों ने अपने सन से नहीं की किन्तु भ० महावीर के उपदेश के 
भाधार पर की है प्रतएव ये झ्ागम प्रमाण माने जाते हैं । 

तीसरी बात जो ध्यान देने की है वह यह कि इन द्वादश ग्रस्थों को 'भंग' कहा 
गया है। इन्हीं द्वादश अंगों का एक वर्ग है जिनकी गणिपिटक के नाम से 
परिचय दिया गया है। गणिपिठक में इन बारह के अलावा अन्य श्रागम ग्रन्थों 
का उल्लेख नहीं है इससे यह भी सूचित होता है कि मूलरूप से झ्लागम ये ही 
ये और इन्हीं की रचना गणधरों ने को थी। 


भणिपिटक? इएंब्द द्वादश झंगों के समुशञ्नय के लिए तो प्रयुक्त हुआ ही है 
किन्तु वह प्रत्येक के लिए भी प्रयुक्त होता होगा ऐसा समवायांग के एक उल्लेख 
से प्रतीत होता है--“तिण्ह॑गणिपिडगार्ण आयारचूलिया बद्ञार्ण 


६. ३8 हो! 


सत्तापन्न॑ अज्ययणा पन्नत्ता त॑ जद्दा-आयारे सूयगडे ठाणे ।---समवाय 
श७वाँ । प्र्थात्‌ आचार झादि प्रत्येक की जैसे अंग संशा है वैसे ही प्रत्येक की 
'गणिपिटक' ऐसी भी संज्ञा थी ऐसा श्रनुमान किया जा सकता है । 


वैदिक साहित्य में भंग” ( वेदांग ) संज्षा संहिताएँ, जो प्रघात वेद थे, उनसे 
भिन्न कुछ प्रस्थों के लिए प्रयुक्त है। भोर वहाँ अंग” का तात्पय॑ है वेदों के 
झध्ययन में सहायभूत विविध विद्या्रों के प्रन्थ । भ्र्थात्‌ वेदिकवाड्मय में "अंग का 
तात्पर्या्थ मौलिक नहीं किस्तु गोण ग्रस्थों से है। जैनों में अंग शब्द का यह 
तातये नहीं है। भ्राचार झ्ादि भंग ग्रन्य किसी के सहायक या गौण ग्रन्थ नहीं 
हैं किनु इन्हीं बारह प्रन्थों से बननेवाले एक वर्ग की हकाई होने से 'अंग? 
कहे गये हैं! इसमें सन्देह नहीं। इसोसे भ्रागे चलकर श्रुत्तपुरुषर की कहपना 
की गई श्रोर इन हादश अंगों को उस श्रुतपुरुष के श्रंगरूप से माना गया । 

प्रधिकांश जैनतीथंकरों की परंपरा पौराणिक होने पर भी उपलब्ध समग्र 
जैनसाहित्य का जो श्रादि स्रोत समझा जाता है वह जैतागमरूप अंगसाहित्य 
वेद जितना पुराना नहीं है, यह मानी हुई बात है | फिर भी उत्ते बौद्धपिटक का 
समकालोन तो साना जा सकता है । 

डा० जेकोबी भ्रादि का तो कहना है कि समय की दृष्टि से जैनागम का रचना- 
समय जो भी माना जाय किन्तु उसमें जिन तथ्यों का संग्रह है वे तथ्य ऐसे नहों 
हैं जो उसी काल के हों । ऐसे कई तथ्य उसमें संगहीत हैं जिनका संबंध प्राचीन 
पूर्वपरंपरा से है ।४ प्रतएवं जैनागमों के समय का विचार करना हो तब विद्वानों 
को यह मान्यता ध्यान में श्रवश्य रखती होगी । 


जैनपरंपरा के श्रनुसार तीर्थंकर भले हो श्रनेक हीं किन्तु उनके उपदेश में 
साम्य होता है* भ्रौर तत्ततुकाल में जो भी अंतिम तीर्थंकर हों उन्हीं का उपदेश 
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२. नंदीचूरिं, (० ४७; कापडिया--कैनोनिकल लिटरेचर, ५० २१. 

३. “बौद्धसाहित्य जैनसाहित्य का समकालीन ही है””-.ऐसा पं० कैलाशचन्द्र जब 
लिखते है तव इसका अर्थ यही हो सकता दहै। देखिये--जैन. सा. इ. पूर्वपीछिका, 
प्‌ृ० १७४. 

४... 790फ्ंमछ ण (6 935, 9 5 

५. इसी दृष्टि से जैनाग्मों को भनादि-अनंत्र कद्दा गया ईैं--“इच्ेश्य॑ दुवालसंग 
ग़णिपिडर्ग न कमाश नासी, न कयाइ न भवह, न कथाइ न मविस्स३, शुवि च_भवह च. 
भविस्सइ थ, धुते निश्रए सासए अवखए अब्बए अवष्टिए निच्चे”---नन्‍्दी, स्ू० ५८; 
समवायांग, सू०, १४८ 


( ११ ) 


भौर शासत विचार झौर श्राचार के लिए प्रजा में मान्य होता है। इस दृष्टि से 
भ. महावीर मंतिम तीयंकर होने से उन्हीं का उपदेश अंतिम उपदेश है भौर वही 
प्रमाणभूत है। शेष तीथंकरों का उपदेश उपलब्ध भी नहीं भौर यदि हो तब 
भी वह भ० महावीर के उपदेश के प्रन्तगंत हो गया है-- ऐसा मानना चाहिए । 


प्रस्तुत में यह स्पष्ट करना जरूरी है कि भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया 
उप्ते सूतबद्ध किया है गणघरों ने । इसीलिए प्रर्थोपदेशक या श्रथंरूप शास्त्र के 
कर्ता भ० महावोर माने जाते हैं और शब्दरूप शास्त्र के कर्ता ग्रणधर हैं ।* 
अ्रनुयोगह्वारगत ( सू० १४४, पृ० २१६ ) सुत्तागम, भ्रत्यागम, भ्रत्तागम, अ्र्॒णत- 
रागम भादि जो लोकोत्तर श्रागम के भेद हैं उनसे भी इसी का समर्थन होता है । 
भगवान महावीर ने यह स्पष्ट स्वीकार किया है कि उनके उपदेश का संवाद 
भ० पारव॑ंताथ के उपदेश से है। तथा यह भी शास्त्रों में कहा गया है कि पाक्च॑ 
श्रौर महावीर के आध्यात्मिक संदेश में मूलतः कोई भेद नहीं है। कुछ बाह्याचार 
में भले ही भेद दीखता हो ।* 


जैन परंपरा में ग्राज शासत्र के लिए 'आगम”? शब्द व्यापक हो गया है किन्तु 
प्राचीन काल में वह 'भ्रुत! या 'सम्यक्‌ श्रुत! के नाम से प्रसिद्ध था।* इसी से 
“श्रुतकेवली” शब्द प्रचलित हुआ न कि ग्रागभकेवली या सूत्रकेबली। झौर 
स्थविरों की गणना में भी श्रुतस्थविरण् को स्थान मिला है वह भी “ब्रुत” शब्द की 
प्राचोनता सिद्ध कर रहा है। झाचाय॑ उमास्वाति ने श्रुत्त के पर्यायों का संग्रह 
कर दिया है वह इस प्रकार है*--अश्रुत, आप्ततचन, श्रागम, उपदेश, ऐतिह्य, 
शाम्नाय, प्रवचन ग्रौर जिनवचन । इनमें से ग्राज 'ग्रागम** शब्द हो विशेषत: 
प्रचलित है । 


समवायांग ध्रादि श्रागमों से मालूम होता है कि सर्वप्रथम भगवान्‌ महावीर ने जो 
उपदेश दिया था उप्तकी संकलना 'द्वादशांगो' में हुई भ्रौर वह 'गणिपिटक' इसलिए 


१. अशत्थ॑ भासश अरद्दा सुत्तें ग॑ धति गणइरा निउणें । 
सासशथस्स द्वियद्वाए तभो सुत्त' पबत्तर | 
--आवश्यकनिरयुक्ति, गा० १६२; धबला भा० १, प्‌ृ० इ४ तथा ७२. 
२. >20००7प76 र् ॥96 [धां०४४५, 0. 29, 
2. नन्‍्दी, सू० ४१. ४. स्थानांग, सू० १५९, ४५. तत्त्वाथंभाष्य, १. २० 
संप्रथम भनुयोगद्वार सत्र में लोझोत्तर आगम में द्वादर्शाग गिशिपिरक का 
समावेश किया द और आझागम के कई प्रकार के भेद किये हँ--सू० १४४, ४०. २८ 


_- 


( ३२ ) 

कहलाया कि गरिए के लिए यही श्रुतज्ञान का भंडार था ।? 

समय के प्रवाह में आगमों की संख्या बढती ही गई जो ८५ तक 
पहुँच गई है। किन्तु सामान्य तौर पर श्रेताम्बरों में मूर्तिपुजक संप्रदाय में वह 
४५ झौर स्थानकवासी तथा तेरापँथ में ३२ संख्या में सीमित है। दिगम्बरों में 
एक समय ऐसा था जब वह संख्या १२ भंग शौर १४ अंगबाह्य ८२६ में सीमित 
थी।* किन्तु अंगज्ञान की परंपरा वीरनिर्बाए के ६८३ वर्ष तक ही रही और 
उसके बाद वह प्रांशिक रूप से चलती रही--ऐसी दिगम्बर-परंपरा है ।रै 


भ्रागम की क्रमश: जो संख्यावृद्धि हुई उसका कारण यह है कि गणधरों के 
भलावा भ्रन्य प्रत्येकबुद्ध महापुरुषों ने जो उपदेश दिया था उसे भी प्रत्येकबुद्ध के 
केवली होने से श्रागम में संनिविष्ट करने में कोई श्रापत्ति नहीं हो सकती थी । 
इसी प्रकार गणिपिठक के ही झाधार पर मंदबुद्धि शिष्यों के हिताथ॑ श्रुतकेवली 
आाचायों ने जो ग्रन्थ बनाए थे उतका समावेश भी, आगम के साथ उनका अविरोध 
होने से झोर भ्रागमार्थ की ही पुष्टि करनेवाले होने से, झ्ागमों में कर लिया 
गया। अंत में संपूरांदशपूर्व के ज्ञाता द्वारा ग्रथित ग्रन्थ भी ग्रागम में समाविष्ट 
इसलिए किये गये कि वे भी आगम को पुष्ठ करने वाले थे और उनका श्रागम से 
विरोध इसलिए भी नहीं हो सकता था कि वे निश्चित रूप से सम्यग्हृष्टि होते थे । 
निम्न गाथा से एसी बात की सूचना मिलती है--- 

सुत्तं गगहरकथिदं तहेवपत्तेयबुद्धकथिदं च। 

सुदकेवलिशा कथिद अभिण्णदसपूव्वकथिदं च ।। ४ 

 “+मूलाचार, २.८० 


इससे कहा जा सकता है कि किसी पग्रन्य के आमम में भ्रत्रेश के लिए यह 
मानदंड था । श्रतएवं वस्तुतः जब से दशपूर्वा नहीं रहे तब से श्रागम को संख्या 


१, “दुवालंसंगे गशिपिडगेट--समवायांग, सू० १ और ११६; नन्‍दी, 
सू ० ४१ आदि । 

२. जयघबला, प्रू० २५; भधवला, भा० १ पृ० ६६; भोम्मट्सार--जीवकांड, गा० 
श६७, १६८. विशेष के लिए देखिए--आगमयुग का जैनदशैन, प० २२--२७. 

३. जै० सा० ४० पूर्वपीठिका, ४० ५२८, ५२४७; शऐे८ ( इनमें सकलश्षुतज्ञान का 
विच्छेद उश्लिखित है । यद्द संगत नहीं जैंचता ) । 

४. यही गाथा जयजवला में उद्भृत है-- ९० १५३, इसी भाव को व्यक्त करनेबाली 
गाभा संस्कृत में द्वोणाचार्य ने ओोपनियुक्ति की टीका में ५० ३ में उद्धृत की है । 


( रे३ ) 


में वृद्धि होना रुक गया होगा, ऐसा माना जा सकता है। किन्तु श्ेताम्बरों के 
श्रागमरूप से मान्य कुछ प्रकीर्णक प्रन्य ऐसे भी हैं जो उस काल के बाद भी 
झागम में संभिलित कर लिये गये हैं। इसमें उन ग्रन्थों की निर्दोषिता शौर वेराग्य 
भाव की वृद्धि में उनका विशेष उपयोग--ये ही कारण हो सकते हैं। या कर्ता 
प्राचायं की उस काल में विशेष प्रति भी कारण हो सकती है । 


जैनागमों की संख्या जब बढ़ने लगी तब उनका वर्गीकरण भी झावष्यक हो 
गया। भगवात्र महावीर के मौलिक उपदेश का गणधरकृत संग्रह द्वादश अंग 
या 'गणिपिठक' में था अतएवं यह स्वयं एक वर्ग हो जाय और उससे अन्य का 
पार्थंकय किया जाय यह जरूरी था। पअ्रतएवं आगमों का जो प्रयम वर्गोकरण 
हुआ वह अंग भोौर अंगबाह्मय इस आ्राघार पर हुआ । इसीलिए हम देखते हैं 
कि अनुयोग (सू० दे ) के प्रारम्भ में 'अंगपविट्ठ/ ( पंगप्रविष्ठ ) और अंग- 
बाहिर! ( मंगबाह्म ) ऐसे श्रुत के भेद किये गये हैं। नन्‍्दी ( सू० ४४ ) में 
भी ऐसे हो भेद हैं। जंगबाहिर के लिये वहाँ अणंगपविद्ठ! शब्द भी प्रयुक्त 
है (सू० ४४ के अंत में) । श्रन्यत्न नंदी (सू० ३८ ) में ही “अ्रंगपविद्द श्र 
“अरणांगपविट्ः---ऐसे दो भेद किये गए हैं। 

इन अंगबाह्म ग्रन्थों की सामान्य संज्ञा प्रकीणेक भी थी, ऐसा नन्‍्दीसूत्र से 
प्रतीत होता है ।"  श्रंगशब्द को ध्यान में रख कर अंगबाद्य ग्रत्थों की सामान्य 
संज्ञा 'पांग'ं भी थी, ऐसा निरयावलिया सूत्र के प्रारंभिक उल्लेख से प्रतीत 
होता है भौर उससे यह भी प्रतीत होता है कि कोई एक समय ऐसा था जब ये 
निरयावलियादि पाच ही उपांग माने जाते होंगे । 

समवायांग, नंदी, अ्रनुयोग तथा पाक्षिकसूत्र के समय तक समग्र झागम 
के मुख्य विभाग दो हो थे--अश्रंग और अंगबाह्म । श्राचायं उम्ास्वाति के 
तत्वायंसूत्रभाष्य* से भो यही फलित होता है कि उनके समय तक भी अंगप्रविष्ठ 
और अ्रंगबाद्य ऐसे ही विभाग प्रचलित थे । 


स्थानांग सूअ (२७७) में जिन चार प्रशप्तियों को भ्ंगबाह्य कहा गया है वे हैं--.- 
पत्पप्रशति, सूयप्रत्मत्ति, जंबूद्वीपप्रस्ति भोर द्वोपसागरप्रञ्ति। इनमें से जंबू- 





२. “एबमाइयाई चउरासौई पहमक्षगसहस्साईं"“““““““अदवा जस्स जत्तिया सीसा 
उप्पक्तियाए' चउब्बिह्वाए बुद्धी५ उत्वेशा तस्स तत्तिआई पश्णयगसइस्साई'''*?...ह 
नन्द्री, सू9 ४डढ. 

३. तच्वार्थसृन्नभाष्य, १. २०. 


्ं 


( रेड )) 


हीपप्रश्मति को छोड़ कर शेष तोन कालिक हैं--ऐसा भो उल्लेख स्थातांग 
( १५२ ) में है । 


भंग के अतिरिक्त श्राचारप्रकल्प ( निशीथ ) ( स्थानांग, सू० ४३३३ 
समवायांग, २८ ), प्राचारदशा ( दशाश्रुतस्कंध ), बन्वदशा, डिशृद्धिदशा, 
दीघदशा भौर संक्षेपितदशा का भी स्थानांग ( ७५५ ) में उल्लेख है। किन्तु 
बन्धदष्शादि शास्त्र प्रनुपलब्ध हैं। टोकाकार के समय में भो यही स्थिति थी 
जिससे उनको कहना पड़ा कि ये कौन ग्रन्य हैं, हम नहों जानते । समवायांग में 
उत्तराष्ययन् के ३६ अ्रध्ययनों के नाम दिये हैं ( सम. ३६ ) तथा दशा-कल्प- 
व्यवहार इन तीन के उद्देशनकाल की चर्चा है। किन्तु उनको झेंदसंज्ञा नहीं 
दी गई है। 


प्रत्गस्ति का एक वर्ग अ्रलग होगा ऐसा स्थानांग से पता चलता है। 
क्षुबलयमाला ( [० ३४ ) में अंगबाह्म में प्रशापना के अतिरिक्त दो प्रज्नप्तियों 
का उल्लेख है । 

'छुंद! संज्ञा कब से प्रचलित हुई झोर छेंद में प्रारंभ में कौन से शास्त्र संमिलित 
थे--यह भी निश्चयपूवंक नहीं कहा जा सकता। किन्तु भावश्यकनियुंक्ति में 
सर्वप्रथम छेदसुत्तः का उल्लेख मिलता है। उससे प्राचोन उल्लेख अभी तक मिला 
नहीं है ।? इससे प्रभी इतना तो कहा ही जा सकता है कि आवद्यकतियुंक्ति 
के समय में छेदसुत्त का वर्ग प्रथक हो गया था । 


कुवलयमाला जो ७-३-७७६ ई, में समाप्त हुई उसमें जिन नाना ग्रन्यों 
झौर विषयों का श्रमण चिंतन करते थे उनके कुछ नाम गिनाये हैं।* उसमें 
सर्वप्रथम भ्राचार से लेकर दृष्टिवादपर्यत* हंगों के नाम हैं। तदनन्तर प्रज्ञापना, 
सूय॑प्रश्ति तथा चन्द्रश्रत्ति का उल्लेख है। तदनंतर ये गाथाएं हैं--- 


अ्रण्णाई य. गणहरभासियाई सामण्णकेबलिकयाई । 
पत्बेयसयंत्रुद्धेंहि विरशयाईं. गुर्णगेति महरिसिणों ॥ 
कत्यइ पंचावयवे दसह श्विय साहणं परूवेति । 
पच्चक्शमणुमाणपसमाणचक्कयं थ अण्णे वियारंति ॥ 


१, भाव० नि० ७७७; केनोनिकल लिटरेचर, ५० १६ में उद्धृत । 

२. कुवलयमाला, पृ० ३४, 

३, विपाक का नाम इनमें नहीं आता, यह स्वयं लेखक की या लिपिकार की भसां- 
बषानी के कारय है । 


( ३२५ ) 


भवजलहिजाणबत्तं पेम्ममहारायणियलणिहलरणं । 

कम्महुगंठिवर्ज झृण्णे धम्मं॑ परिकहेंति ॥ 

मोहंधयाररविणों परवायकुर॑गदरियकेसरियो । 

णयसयलरणहरिल्ले भ्रण्णे ग्रह वाइणो तत्य ॥ 

लोयालोयपणास दूरंतरसण्हवत्थुपञ्ोयं । 

केवलिसुत्तणिबद्ध णिमित्तमण्णे वियारंति ॥। 

णाणाजीबुप्पत्ती सुवण्णमणिरयगधघाउसंजोय॑ ।॥। 

जागंति जणियजोणी जोणीणं पाहुडं श्रण्णे ॥ 

ललियवयणत्थसारं सब्वालंकार्राणव्यडियसोहं । 

असयप्पवाहमहुरं भ्रण्णे कव्वं विईतंति ।॥ 

बहुतंतमंतविजञावियाणया सिद्धजोयजोइसिया । 

प्रच्छेति श्रणुगु्णंता अवरे सिद्धंतसाराईं !। 

कुवलयमालागत इस विवरण में एक तो यह बात ध्यान देने योग्य है कि 
प्रंग के बाद अ्रंगबाह्यो का उल्लेख है। उनमें श्रंगो के श्रलावा जिन झागसों के 
नाम हैं वे मात्र प्रशापनता, चन्द्रप्रश्मप्ति श्रीर सूयंत्रश्ति के हैं। इसके बाद गणघर, 
सामान्यकेवली, प्रत्येकबुद्ध और स्वयंसंबुद्ध के द्वारा भाषित या विरचित ग्रन्थों 
का सामान्‍य तौर पर उल्लेख है । वे कौन ये इसका नामपूर्वक उल्लेख नहीं है। दूसरी 
बात यह ध्यान देने को है कि इसमें दशपूर्वोक्नित भ्रन्‍्थों का उल्लेख नहो है। गणघर 
का उल्लेख होने से श्र तकेवली का उल्लेख सूचित होता है। दूसरी झ्ोर कर्म॑, 
मस्त्र, तस्त्र, निमित्त श्रादि विद्याप्रों के विषय में उल्लेल है भौर योनिपाहुड का 
नामपूर्वक उल्लेख है । काव्यों का चितन भो मुनि करते थे यह भी बताया है। 
निमित्त को केवलीसूजनिबद्ध कहा गया है। कुुवलयमाला के दुसरे उल्लेख से 
यह फलित होता है कि लेखक के मन में केवल आगम ग्रन्‍्धों का ही उल्लेख करना 
प्रभीष्ट नहों है। भज्ञापना भ्रादि तीन अंगबाह्य ग्रन्थों का जो नामोल्लेख है 
यह श्रंगबाह्यों में उनकी विशेष प्रतिष्ठा का तक है। घबला? जो ८, १७ 
८१६ ६० को समात्त हुई उससे भी यही सिद्ध होता है कि उस काल तक आगम के 
प्रंगवाह्म श्रोर अंग्रप्रविष्ट ऐसे दो विभाग थे । 
किन्तु सांप्रतकाल में श्वेताम्बरों में प्रागमों का जो वर्गीकरण प्रसिद्ध है वह 

कब शुरू हुआ, या किससे शुरू किया--यह जानते का निश्चित साधन उपस्थित 
नहीं है । 


२. बला, पुस्तक १, ९० 8६. 


( ३६ ). 


श्रीचन्द्र श्राचायं (लेखतकाल ई० १११२ से प्रारंभ) ने 'सुखबोधा सामाचारी' 
की रचना की है। उसमें उन्होंने भागम के स्वाध्याय की तपोधिधि का जो वर्णन . 
किया है उससे पता चलता है कि उनके कालतक अंग और उपांग को व्यवस्था 
झ्र्थात्‌ श्रमुक भंग का भश्रमुक उपांग ऐसी व्यवस्था बन चुकी थी । पठनक्रम में 
स्ंप्रथम श्रावश्यक सूत्र, तदनंतर दशवैकालिक और उत्तराध्ययत के बाद भ्राचार 
आदि अंग पढ़े जाते थे। सभी अंग एक हो साथ क्रम से पढ़े जाते थे ऐसा 
प्रतीत नहीं होता। प्रथम चार आश्राचारांग से समवायांग तक पढ़ने के बाद 
निसोह, जीयकप्प, पंचकप्प, कप्प, ववहार झोर दसा” पढ़े जाते थे । निसीह 
श्रादि की यह छेदसंज्ञा का उल्लेख नहों है किन्तु इन सबको एक साथ रखा है 
यह उनके एक वर्ग की सूचना तो देता ही है। इन छेंद्रग्रन्थों के श्रष्ययन के बाद 
नायधम्मकहा (छठा अंग), उवासगदसा, अंतगडदसा, श्रणुत्तरोववाइयदसा, पण्हा- 
वागरण और विपाक--इन अंगों की वाचना होती थी । विवाग के बाद एक पंक्ति 
में भगवई का उल्लेख है किस्तु यह प्रक्षित हो--ऐसा लगता है क्योंकि वहाँ कुछ 
भी विवरग नहीं है ( 2० ३१ )। इपका विशेष वर्गन आगे चलकर “भणिजोगेसु 
य पंचसंग विवाहपन्नत्ति” ( 9० ३१ ) इन शब्दों से शुरू होता है। विपाक 
के बाद उवांग की वाचना का उल्लेख है । वह इस प्रकार है--उचवाई, रायपसेणइय, 
जोवाभिगम, पतन्वणा, सूरपन्नत्ति, जंबृदीवपन्नति, चन्दपन्नति । तीन प्चत्तियों के 
विषय में उल्लेख है कि तश्रो पन्नतिशो कालिभ्राओ्रो संघटू्ट चर कौरइ!ः--(प्रृ. ३२)। 
तात्पर्य यह जान पड़ता है कि इन तीनों की ततु-तत्‌ भंग की वाचना के साथ 
भी वाचना दी जा सकती है। शेष पाँच प्ंगों के लिए लिखा है कि “सेसाण 
पंचण्हुमंगागं मबंतरेण निरयावलिया सुयक्‍्खंधो उवंगं ।” (प्र, ३२)। इस निरया- 
बलिया के पाँच वर्ग हैं---निरयावलिया, कप्पवर्डिसिया, पृण्फिया, पृष्फवुलिया भौर 
वण्हीदसा । इसके बाद “इयाणि पदुन्नगा? (9० ३२) इस उल्लेख के साथ नंदी, 
अनुयोगद्वार, देविन्दत्यभ्न, तंदुलवेयालिय, चंदावेज्फपम, श्राउरपशञ्लक्लाण भोर 
गरिगविज्ञा का उल्लेख करके 'एक्माइया' लिखा है। इस उल्लेख ते यह सिद्ध 
होता है कि प्रकोणंक में उल्लिखित के अलावा श्रन्य भी थे । यहाँ यह भी ध्यान 
देने की बात है कि नम्दी भौर प्रनुयोगढ्वार को सांप्रतकाल में प्रकीर्णक से पृथक 
गिना जाता है किम्तु यहां उतका समावेश प्रकीर्णक में है। इस प्रकरण के 








१, सुखबोधा सामाचारी में “निसीहं सम्मत्त? ऐसा उल्लेख है झौर तदनन्तर 
जीयकप्प आदि से संबंधित पाठ के अंत में “कप्पववद्ारदसासुयक्खंधो सम्मत्तो!”--ऐसा 
उल्लेख है। अतणएव जीयकप्प और पंचकप्प की स्थिति संदिग्ध बनती हैं--पू० ३०. 


( ३७ ) 


अंत में 'बाहिएजोगविहिसमतों ऐसा लिखा है उससे यह भी पता' चलता हैं कि 
उपांग झौर प्रकीर्णक दोनों की सामान्य संज्ञा या वर्ग बंगबाह्य था। इसके बाद 
भगवती की वाचना का प्रसंग उठाया है। यह भगवती का महत्व सूचित करती 
है। भगवती के बाद महानिसोह का उल्लेख है श्रौर उसका उल्लेख भ्न्‍्य निसीहादि 
छेद के साथ नहीं है--इससे सूचित होता है कि वह बाद को रचना है। मतास्तर 
देने के बाद अंत में एक गाथा दी है जिससे सूचता मिलती है कि किप्त श्रंग का कोन 
उपांग है--- 
/उ० रा० जी० पन्नवणा सू ० ज॑० चं० नि० क० क० पु० पु० वल्िदसनामा । 
श्रायाराइउवंगा नायव्वा श्राणु पुन्वीए ॥2 
--सुख्बोधा सामाचारी, प्रु० रेड, 


श्रीचन्द्र के इस विवरण से इतना तो फलित होता है कि उनके समय तक भंग 
उपांग, प्रकोणंक इतने नाम तो निश्चित हो ह्ुुके थे। उपांगों में कौन भ्रन्य 
समाविष्ट हैं यह भी निश्चित हो चुका था जो सांप्रतकाल में भो वैसा हो है। 
प्रकी्णंक वर्ग में नंदी-अनुयोगद्वार शामिल था जो ब्राद में जाकर प्रथक्‌ू हो गया। 
मूलसंज्ञा किसी को भी नहीं मिलती जो आगे जाकर आवश्यकादि को मिली है । 


जिनप्रभ ने अपने 'सिद्धास्तागमस्तव में श्रागमों का नामपूर्वंक स्तवन किया 
है किन्तु वर्गोकरण नहों किया । उनका रतवनक्रम इस प्रकार है--आावश्यक, 
विशेषावध्यक, दहावैकालिक, ओपघनियुंक्ति, पिण्डनियुंक्ति, नन्‍्दी, भ्रनुयोगद्वार, 
उत्तराष्ययन, ऋषिभाषित, भ्राचारांग भादि ग्यारह अंग ( इनमें कुछ को श्रंग 
संज्ञा दी गई है), श्रीपपातिक श्रादि १२ (इनमें किसी को भी उपांग नहीं कहा है), 
मरणसमाधि भ्रादि १३ (इनमें किसी को भी प्रकोशंक नहीं कहा है), निशीथ, दाश्रुत, 
कहप, व्यवहार, पंचकल्प, जोतकस्प, महानिशीथ--इतने नाम! के बाद नियुक्ति 
आदि टीकाओों का स्तवन है। तदनंतर दृष्टिवाद अर अन्य कालिक, उत्कालिक 
ग्रन्थों की स्तुति की गई है। तदनंतर अंगविद्या, विज्वेषणवतती, संमति, 
नयचक्रवाल, तत्त्वाथं, ज्योतिष्करंड, पिद्धप्राभृत, वसुदेवहिंडी, कर्मप्रकृति श्रादि 
प्रकरण ग्रन्थों का उल्लेख है। इस सूची से एक बात तो सिद्ध होती है कि भले ही 
जिनप्रभ ने वर्गों के नाम नहीं दिये किन्तु उस समय तक कोन ग्रन्थ किसके साथ 
उल्लिखित होना चाहिए ऐसा एक क्रम तो बन गया होगा। इसीलिए हम 
मूलसूत्रों भौर चूलिफासूओं के नाम एक साथ ही पाते हैं। यही बात क्षंग, 
उपांग, छेद भ्रौर प्रकीणंक में भी लागू होतो है । 


( है ) 


झाषाय॑ उमास्वात्ति भाष्य में जंग के साथ उपांग शब्द का निर्देश करते हैं 
झौर भंगबाह्य ग्रन्थ उपांगशन्द से उत्हें अिप्रेत है। झ्ाचार्य उसास्वाति ने अंग- 
बाह्य की जो सूची दी है वह भी जिनप्रभकी सूची का पूवरूप है। उसमें प्रथम 
सामायिकादि छ: श्रावश्यकों का उल्लेख है, तदनंतर “दशवैकालिकं, उत्तराध्याया:, 
' ददा:, कश्पव्यवहारों, निशीयं, ऋषिभाषितान्येवमादि ---इस प्रकार उल्लेख है ! 
इसमें जो आावश्यकादि मूलसूत्रों का तथा दशा झ्रादि छेदग्रंथों का एक साथ 
निर्देश है वह उनके वर्गीकरण की पूर्व॑सूचना देता ही है। धवला में १४ भंग- 
बाह्यों को जो गणना की गई है उनमें भी प्रथर्म छ: आवश्यकों का निर्देश है, 
तदनंतर दशवेकालिक श्रौर उत्तराष्ययन्त का श्रौर तदनंतर कप्पववहार, कप्पा- 
कप्पिय, महाकप्पिय, पुंडरीय, महापुंडरीय भ्रौर निसीह का निर्देश है। इसमें 
केवल पुंडरोय, महापुंडरीय का उल्लेख ऐसा है. जो तिसीह को प्रत्य छेद से 
प्रयक्‌ कर रहा है। अम्यथा यह भो मूल प्लौर छेद के वर्गीकरण की सूचना 
दे ही रहा है। 


शाचाय जिनप्रभ ने ई. १३०६ में विधिमारगंप्रपा ग्रन्य की समाप्ति की है। 
उसमें भी ( प्ृ० ४८ से ) उन्होंने झ्रागमों के स्वाच्याय को तपोविधि का वर्णन 
किया है। क्रम से निम्न ५१ पग्रल्यों का उसमें उल्लेख है--£१ अभ्रावश्यक रे, 
२ दरशवकालिक, हे उत्तराष्ययवत, ४ भ्राचारग, ४ सूयगर्डग, ६ ठाभंग, 
७ समवायांग, ८ निसीह, ६-११ दसा-कप्प-ववहार *, १२ पंचकप्प, १३ जीयकप्प, 
१४ विवाहपन्नत्त, १५ नायाघम्मकहा, १६ उवासग्दसा, १७ अंतगडदसा, १८ 
झनुत्तरोववाइयदसा, १६ पण्हावागरण, २० विवाभसुय ( दिद्ठिवाशों दुवाल- 
समंगं तं च वोच्छिन्नं) ( ए० ५६ ) । इसके बाद यह पाठ प्रासंगिक है---/इत्य य 
दिबखापरियाएण तिवासो प्राथारपकर्प्प बहिजा वाइआ य । एज चउवासो सूयगर्ड । 
पंच्रवासों दसा-कप्प-बवहारे। अद्ववासो ठाम-समवाएं। देसवासों भगवई। 
इक्का रसवासों खुड्डियाविभाभाइपंचज्कपणे । बारसवासो प्ररुणोववायाइपंचउकयणो। 
तेरसवासो उद्ठाणसुयाइचउरज्मयणे ।  चउदसाइम्रट्रारसंतवातों कमेश कमेण 





१, “अन्यश हि अनिवडमज्नोपाज्श ४ समुद्र॒प्रतरणवद, दुरध्यवसेय॑ स्थाद्‌' --तत्त्वा4.. 
भाष्य, १. २०. 
२. “ओऔ्रोहनिज्जुत्ती आवस्सय॑ चेव असुपविट्रा  '--विधिमार्यप्रपा, पृ० ४९. 


. ३. दसा-कप्प-बवद्दार का शक अ्ुतस्वोध दे यह सामान्य मान्यता है। किन्तु किसी 
के मत से कप्प-ववहार का एक स्वीध है--घद्दी पृ० ४२. 


( ३६ ) 


आसीनिससावणा-दिद्वविससावणा-वारणभावणा-महासुसिणभावणा-तेयनिसग्गे । 
एगूणबीसवासो दिद्वीवायं संपुन्नवीसवासों सब्बसुत्तज़ोगो त्ति” ॥। (पु० ४६) । 
इसके बाद “इयाणि उबंगा' ऐसा लिखकर जिस अंग का जो उपांग है उसका 
निर्देश इस प्रकार किया है-- 


अंग उपांग 
१ आचार २१५ श्रोवाइय 
२ सूयगड़ २२ रायपसैणइय 
३ ठाग २३ जीवासिगम 
“४ समवाय ,. २४ पण्णवणा 
४ भगवई २५ सूरपण्णत्ति 
६ नाया(धम्म) २६ जंबुद्दीअपण्णत्ति 
७ उवासगदसा २७ चंदपण्णत्ति 
८-१२ अंतगगंडदसादि २८-३२ निरयावलिया 
सुयव्खंध ( २८ 
'कष्पिया' 
२६ कप्पर्वाद्सिया, 
३० पृष्फिया, 
३१ पुप्फचूलिया, 
३२ वण्हिदसा ) 


प्रा० जिनप्रभ ने मतास्तर का भी उल्लेख किया है कि “प्रण्ये पुण चंदपण्णत्ति, 
सूरपण्णत्ति च भगवईउवंगे भगंति। तेसि मएण उवासगदसाईए पंचण्हसंगा्ग 
उबय निरयावलियासुयक्खंधों!--पु० ५.७, 


इस मत का उत्थान इस कारणा से हुआ होगा कि जब ११ भंग उपलब्ध हैं. 
झौर बारह॒वा मंग उपलब्ध ही नहीं,तो उसके उपांग को अनावध्यकता है । 
झततएव भगवती के दो उपांग मान कर स्थारह अंग झौर बारह उपांग की संगति 
बैठाने का यह प्रयल है। अंत में श्रीवन्ध की सुखबोधा सामाचारी में प्रात 
गाथा उद्घुत करके 'उ्वंगविही? की समाप्ति की है । ह 





१, चंद्र की सुखबोधा सामाचारी में श्लके स्थान सें निरयावलिया का निर्देश है। 


( ४० ) 

तदतन्तर 'संपय॑ पदण्णगा'---इस उल्लेख के साथ ३३ नंदी, ३४ भ्रनुयोगदाराई, 
३५ देविदत्यय, २३६ तंदुलवेयालिय, ३७ मरणसमाहि, ३८ महापश्स्लाण, 
३६ झआउरपच्चकखार, ४० संथारय, ४१ चल्दाविज्कय, ४२ भत्तपरिण्णा, 
४३ चउसरण, ४४ वीरत्यय, ४५ गणरिविजा, ४६ दीवसागरपण्णत्ति, ४७ 
संगहरणणी, ४८ गच्छायार, ४६ दीवसागरपण्णत्ति, ५० इसिभासियाइईं---इनका 
उल्लेख करके 'पहण्णगविहो' की समाप्ति को है। इससे सुचित होता है कि 
इनके मत में १८ श्रकीणंक थे | श्रन्त में महानिसीह का उल्लेख होने से कुल 
५४१ ग्रंथों का जिनप्रभ ने उल्लेख किया है ।' 

जिनप्रभ ने संग्रहरूप जोगविहाण नामक गाथाबद्ध प्रकरण का भी उद्धरण 
अपने ग्रन्थ में दिया है--छ० ६०। इस प्रकरण में भी संद्यांक देकर 
हंगों के नाम दिये गये हैं। योगविधिक्रम में झ्रावश्सय झौर दसयालिय का 
सर्वप्रथम उल्लेख किया है भ्रौर भ्रोध श्रौर पिण्डनियुक्ति का समावेश इन्हों में होता 
है--ऐसी सूचता भी दी है ( गाथा ७, 9० ५८ )। तदनंतर नन्‍दी श्रौर 
पझनुयोग का उल्लेख करके उत्तराष्ययन का निर्देश किया है। इसमें भी समवाय 
अंग के बाद दसा-कप्प-बवहार-निर्सीह का उल्लेख करके इन्हीं की छेदसूतर 
ऐसी संज्ञा भी दी है--गाथा--२२, प्र०. ५६। तदनंतर जीयकप्प श्रोर 
पंचकप्प (पणकंप्प) का उल्लेख होने से प्रकरणकार के समय तक संभव है थे छेंदसूत्र 
के वर्ग में संमिलित न किये गए हो। पंचकरुप के बाद ओवाइय श्रादि चार 
उपांगों की बात कह कर विवाहपण्णत्ति से लेकर विवाग अंग्रों का उल्लेख है । 
तदनन्तर चार प्रशति--सूर्यप्रञ्गप्ति श्रांदि निर्दिष्ठ हैं। तदनन्तर निरयावलिया 
का उल्लेख करके उपांगदर्शंक पूर्वोक्त गाथा (नं ६०) निर्धिष्ट है। तदनन्तर 
देविदत्यय श्रादि प्रकीणंक की तपस्या का निर्देश कर के इसिभासिय का उल्लेख 
है। यह भी मत उल्लिखित है जिसके श्रनुसार इसिभासिय का समावेश उत्त- 
राध्ययन में हो जाता है (गाया ६२, ० ६२) । अन्त में सामाचारोविषयक 
परम्परा भेद॑ को देखकर शंका नहीं करनी चाहिए यह भी उपदेश है--गाथा ६६, 

ज़िनप्रभ के समय तक सांप्रतकाल में प्रसिद्ध वर्गकरण स्थिर हो गया था इसका 
पता 'वायणाविही के उत्थानमें उन्होंने जो वाक्य दिया उससे लगता है---“ एवं 
कप्पतिप्पाइविद्विपुरस्सरं साहू समाणियसयछजोगविद्दी मूलग्गन्थ-नन्दि 
अणुओगदार-उत्तरज्ञ्यण-इसिभासिय-अंग-उबंग-पइन्नय-छेयग्गन्थआगमे 
.._ १. गच्छावार के बाद-- इष्याश पदण्णगाणि” ऐसा उल्लेख होने से कुछ अन्य भी 
अ्रकीर्णक दोंगे जिनका उल्लेख नामपूर्वक नहीं किया गया--४० भछ 





( ४१ ). 


वाइज्जा --प१० ६४ । इससे यह भी पता लगता है कि मूल! में भ्रावप्यक 
शोर दरशविकालिक ये दो ही शामिल थे । इस सूची में 'मूलग्रन्थ' ऐसा उल्लेख है किन्तु 
पृथक्‌ रूपसे श्रावध्यक् श्लोर दशवेकालिक का उल्लेख नहीं है--इसीते इसकी 
सूचना मिलती है । 


जिनप्रभ ने अपने सिद्धास्तागमस्‍्तव में वर्गों के नामकी सूचना नहीं दी किस्सु 
विधिमागगंप्रषा में दी है--इसका कारण यह भी हो सकता है कि उनको ही यह 
सूक हो, जब उन्होंने विधिमार्गंप्रपा लिखो । जिनप्रभ का लेखनकाल' सुदी्ध॑ 
था यह उनके विविधतीर्थेकर्प की रचना से पता लगंता है। इसकी रचता- उन्होने 
ई० १२७० में शुरू को और ई० १३३२ में इसे शृर्ण किया! इसी बीच उन्होंने 
१३०६ ६० में विधिमागंप्रपा लिखो है। स्तवन संभवत: झससे प्राचीच होगा । 


उपलब्ध आगमों ओर 3नकी टीकाओं का परिमाणः 

समवाय झौर नन्‍दीसूत्र में अंगों को जो पदसंख्या दी है उसमें पद से क्‍या 
प्रभिम्रेत है यह ठोक रूप से ज्ञात नहीं होता । भीर उपलब्ध झागमो से पदसंध्या 
का मेल भी नहीं है। दिंगंबर षट्खंडागम में गणित के आधार पर स्पष्टीकरण 
करते का जो प्रयत्न हैरे बह भी काल्पनिक ही है, तथ्य के साथ उसका कोई 
संबंध नहीं दीखता । 


प्तएवं उपलब्ध झागमों का क्या परिमाण है इसकी चर्चा की जाती है । 
ये संख्याएं हस्तप्रतियों में ग्रन्याग्ररूप से निर्दिष्ट हुई हैं। उसका ताएपय॑ होता 
है--३२ अक्षरों के छछोकों से । लिपिकार प्रपना लेखन-पारिश्रमिक लेने के लिए 
गितकर प्राय: भ्रन्त में यह संख्या देते हैं। कभी स्वयं प्रस्थकार भी इस संख्या 
का निर्देश करते हैं ।ब यहां दी जानेवालो संख्याएँ, भांडारकर ओरिएण्टल 
र्सिच॑ इस्स्टीट्यूट के वोल्युम १७ के १-३ भागों में प्रागमों श्रोर उनको 
टीकाओों की ह॒स्तप्रतियों को जो सूचो छपी है उसके भाषार से हैँ--इससे दो 
कार्य सिद्ध होंगे--श्लोकसंख्या के बोध के प्रलावा किस भरागम की कितनी टीकाएं 
लिक्ली गईं इसका भी पता लगेगा । 
कल किक मन कमीज पी  ज 
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(४) पिण्डनियुक्ति ७६६१ 
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» गक्‍नूरि ६२१, १००० 
भागम झौर उतकी टीकाझों के परिमाग के उक्त निर्देश से यह पता चलता 
है कि आगमसाहित्य कितना विस्तृत है। उत्तराध्ययन, दशवेकालिक, कश्पसूत्र 
तथा आवश्यकसूअ--इनकी टोकाप्नो की सूचों भी काफी लम्बी है। सबसे 
भ्रधिक टीकाएंँ लिखों गई हैं कल्पसूत्र श्रौर श्रावर्यकसूत्र पर। इससे इन सूत्रो 
का विषेष पठन-पाठन सूचित होता है। जब से पयूंषण में संघसमक्ष कह्पसूत्र के 
वाचन की प्रतिष्ठा हुई है, इस सूज का अत्यधिक प्रचार हुआ है। झावश्यक तो 
नित्य-क़िया का ग्रन्थ होने से उसपर भ्रधिक टीकाएं लिखी जाय॑ यह स्वाभाविक है । 


आगमों का काल : 

भ्राधुनिक विदेशी विद्वानों ने इस बात को भाता है कि भले ही देवधि ने 
पुस्तक-लेखन करके श्रागमों के सुरक्षा-कार्य को श्रागे बढ़ाया कित्तु के, जेसा कि 
कुछ ध्ाचाय भो मानते हैं, उनके कर्ता नहीं है । झ्रागम तो प्राच्नीन ही हैं। उन्होंने 
छरहेँ यत्र-तत्र व्यवस्थित किया।' प्रागमो मे कुछ भ्रंश प्रक्षित हो सकता है 
किन्तु उस प्रक्षेप के कारण समग्र प्रामस का काल देवर का काल नहीं हो जाता । 
उनमें कई गंश ऐसे हैं जो मौलिक हैं। अत्तएव पूरे प्रायम का एक काल नहों 
किल्तु ततत्‌ झागम का परीक्षण करके कालतिर्णय करता जरूरी है। सामान्य 
तोर पर विद्वानों ने अंग प्रागमों का काल प्रदोपो को बाद किया जाय तो पाठलिपुत्र 
की वाचना के काल को मात्रा है। पराटलिपुतर की वाचता भगवान्‌ महावीर के 


१. देखें--सेक्रेड बुक्स आफ दी ईस्ट, भाग २२ की पस्तावना, ए० ३६ में जेकोबी 
का कथन । , 


अर 
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बाद छठे झ्राचायं के काल में भद्रबादूं के समय में हुई झोर उसका काल है ई. पू. 
४ थी दाताब्दी का दूसरा दशक ।' डा. जेकोबोी ने छल्द श्रादि की दृष्टि से श्रध्ययन 
करके यह निश्चय किया था कि किसी भी हालत में आ्रागम के प्राचीन क्ंश ई० पु० 
चोथी के भंत से लेकर ई० १० तीसरो के प्रारम्भ से प्राचीन नहीं ठहरते ।* हर 
हान्त्त में हम इतना तो मान ही सकते हैं कि झ्रागमों का प्राचीन अंश ई० थूवे का 
है। उन्हें देवाध के काल तक नहीं लाया जा सकता । 


. बलभी में झ्राममों का लेखनकाल ई० ४५३ (मतान्तर से ई० ४६६) माना 
जाता है। उस समय कितसते ग्रागस लेखबद्ध किये गये इसकी कोई सूचना नहीं 
मिलती । किन्तु इतनी तो कह्पना को जा सकती है कि अंग ग्रागसों का प्रक्षेपों के 
साथ यह लेखत अंतिम था। अतएव अंगों के प्रक्षेपों की यही अंतिम मर्यादा हो 
सकती है। प्रश्नव्याकरण जैसे सर्वधा नृतन भंग की वलभी लेखन के समय 
क्या स्थिति थी यह एक समत्या बनी ही रहेगी। इसका हल भ्रमी तो कोई 
दीखता नहीं है । 

कई विदह्ठात्‌ इस लेखन के काल का भौर भंग झ्ागमो के रचनताकाल का 
संमिश्रण कर देते हैं श्रौर इसो लेखनसमय को रचनाकाल भी मान लेते हैं । 
यह तो ऐसी ही बात होगी जैसे कोई किसी हस्तप्रति के लेखनकाल को देख कर 
उसे हो रचनाकाल भी मान ले। ऐसा मानने पर तो समग्र  वेदिक 
साहित्य के काल का निर्णय जिन नियमों के श्राधार पर किया जाता है वह नहीं 
होगा और हस्तप्रतियों के श्राघार पर ही करना होगा । सच बात तो यह है कि जैसे 
बेदिक वाड्मय श्रुत है वैसे हो जेन आागमो का अंग विभाग भी श्रुत है। श्रतएव 
उसके कालनिर्णय के लिए उन्हीं नियमो का उपयोग आवश्यक है जिन मियमों का 
उपयोग बैदिक वाहइमय के कालनिर्णय में किया जाता है। अंग आग 
भ० महावीर का उपदेश है श्रौर उसके झ्राधार पर उतके गणधरों ने प्षंगों की 
रचना की है। भतः रचना का प्रारंभ तो भ० महावीर के काल से हीं माना 
जा सकता है। उसमें जो भ्रक्षेप हों उन्हें भरकम कर उतका समयनि्णंय अन्य 
माणघारों से करना चाहिए । 

झाग्सों में अंगवाह्य प्रन्थ भी शामिल हुए हैं और वे तो गणधरों की रखता 
नहीं है भरत: उनका समयनिर्धारण जैसे अस्य प्राचारयों के ग्रस्थों का समय निर्धारित 


ब+त+>+>++++- 36०0८ कलर चल उननलल पनरनर अर, ५०--०२९०-०- न 


१, 905भ्रापढ ० ६४6 [ुक्कंघ४5, 9. 73 
२. सेक्रेड बुब्स ऑफ दी ईस्ट, भाग २२, प्रस्तावना, पृ० ३१ से ; डोकिट्रल ऑफ दी 
जैन्स, १० ७३, ८१. 
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किया जाता है वैसे ही होना चाहिए । अ्रंगबाह्यों का संबंध विविध वाचनाओं से भी 
नहीं है भौर संकलन से भो नहीं है। उनमें जिन ग्रन्थों के कर्ता का निश्चित रूप 
से पता है उतका समय कर्ता के समय के निश्चय से ही होता चाहिए। वाचना औौर 
संकलना प्रौर लेखत जिन प्रागमों के हुए उनके साथ जोड़ कर इन अंगवाह ग्रस्थों 
के समय की भी श्रनिश्चित कोटि में डाल देना भ्रन्याय है भौर इसमें सचाई 
भी नहों है । 

प्रंगबाह्यों में प्रज्ञापना के कर्ता श्रायंष्याम हैं श्रतएव भाय॑श्याम का जो 
समय है वही उसका रचनासमय है। भाय॑ध्याम को वीरनिर्वाण संबत्‌ ३३५ 
में युगप्रघान पद मिला भर वे ३७६ तक युग्रप्रधान रहे । अतएव प्रज्ञापता 
इसी काल की रचता है, इसमें संदेह को स्थान नही है । प्रज्ञापना धादि से श्रंत 
तक॑ एक व्यवस्थित रचता है जैसे कि पट्खंडाग्म श्रादि ब्॒स्य हैं। तो क्या 
कारण है कि उसका रचताकाल बही न साना जाय जो उसके कर्ता का काल है 
शरीर उसके काल की वलभी के लेखनकाल तक खींचा जाय ? श्रतएव प्रज्ञापना का 
रचनाकाल ई० पृ० १६२ से ई० पू० १५१ के बीच का निश्चित मानना चाहिए । 


चन्द्रप्रश्नप्ति, सूयंप्रतष्ति) झोर जेवृद्वीपप्रश्नप्ति - ये तीन प्रश्नष्तियां प्राचीन हैं 
इसमें भो संदेह को रथान नहीं है। दिगंबर परंपरा ने दृष्टिवाद के परिकर्म में 
इन तीनों प्रशप्तियों का समावेश किया है भ्रौर हृष्टिवाद के अंश का अविच्छेद भी 
माता है। तो यहों भ्रषिक संभव है कि ये तीलों प्रश्नप्तियां विच्छिन्ष न हुई हों । 
इनका उल्लेल श्वेताम्बरों के वन्‍्दी आदि में भी सिलता है। झतएवं यह तो माना 
ही जाँ सकता है कि इन तोनों को रचना श्रेताम्बर-दिगम्बर के मतभेद के पूर्व हो 
चुकी थो । इस दृष्टि से इनका रचतापसय विक्रम के प्रारंभ से इधर नहीं भरा 
सकंता । दूसरी बात यह है कि सूरय्य-चन्द्रअज्ञति में जो ज्योतिष की चर्चा है बह 
भारतीय प्राचीन वेदांग के समान है। बाद का जो ज्योतिष का विकास है वह उसमें 
नहीं है । ऐसी परिस्थिति में इनका समय विक्रम पूर्व ही हो सकता है, बाद में नहों । 

छेड्सूत्रों में दशानुत, द्ृहत्कल्प भौर व्यवहार सूत्रों की रचता भद्बबाहु 
नें को थी। इनके ऊपर प्राचीन नियुंक्ति-भाष्य झ्ादि प्राकृत टीकाएँ भी 
लिखी गई हैं। प्रतएव इसके विच्छेर की कोई कल्पता करना उचित नहीँ 
है। घबला में कल्प-व्यवहांर को अंगबाह्य गिना गया है भौर उसके विच्छेद की वहाँ 
कीई चर्चा नहीं है। भद्रवाहु का समय ई० पू० ३५७ के आसपास निश्चित है । 
ब्रत: उनके द्वारा रचित दशाक्षुत, दृहत्कश्प और व्यवहार का समय भी वही होता 


१.. सांप्रतकाल में उपलब्ध चन्द्रपश्ति और यूर्वश्रन्नप्ति में कोई मेद नहों दीखता। 
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चाहिए । निशोथ भाचारांग की चूला है भौर किसी काल में उसे झ्राचारांग से 
पृथक किया गया है। उप्र पर भी नियुक्ति, भाष्य, चूगि झादि प्राकृत टीकाएं हैं । 
घवंला ( ४० ६६ ) में झंगवाह्म रूप से इसका उत्लेख है भ्ौर उसके विच्छेद की 
कोई चर्चा उसमें नहों है प्रतएणथ उसके विच्छेद की कोई कह्पना नहीं की जा 
सकती । डा० जेकोबी झोर शु्विग के प्रतुसार प्रादोत छेंदसूओं का समय 
ई० पू० चौथी का भ्रन्त भौर तीसरी का प्रारंभ माना गया है वह उचित ही है ।'* 
जीतकल्प झ्राचायं जिनभेद्र को कृति होने से उसका भी समय निश्चित ही है। यह 
स्वतंत्र प्रव्य नहों किन्तु पूर्वोक्त छेद ग्रन्थों का साररूप है। ग्राचायं जिनभद्र के 
समभय के निर्धारण के लिए विशेषावश्यक को जैसलमेर की एक प्रति के अन्त में 
जो गाया दो गई है वह उपयुक्त साधन है। उसमें शक संवत्‌ ५३१ का उल्लेख 
है। तदतुपार ई० ६०६ बनता है। उससे इतना सिद्ध होता है कि जिनभद्द का 
काल इससे बाद तो किसी भी हालत में नहों ठहरता । गाथा में जो शक संवत््‌ 
का उल्लेख है वह संभवत: उस प्रति के किसी स्थान पर रखे जाने का है। इससे 
स्पष्ट है कि वह उससे पहले रचा गया था । अ्रतएवं इसी के भ्रास-पास का काल 
जीतकल्प की रचता के लिए भो लिया जा सकता है । 

महानिशीय का जो संस्करण उपलब्ध है वह आवाय हरिभद्र के द्वारा उद्धार 
किया हुआ है ।  अ्रतएव उसका भी वही सम्रथ होगा जो झाचाय॑ हरिभद्व का है । 
भ्रावाय॑ हरिभद्र का समयनिर्धारग अनेक प्रमागों से आचाय जिनविजयजी ने किया 
है झौर बह है ई० ७०० से ८०० के बीच का । 


मूलसूत्रों में दशवेकालिक की रचना श्राचायं शब्यंभव ने की है झोौर यह तो 
साधुझों को नित्य स्वाध्याय के कास में भाता है भतएव उसका बिच्छेद होना संभव 
नहीं था । श्रपराजित सूरि ने सातवों-आाठवों शत्तों में उसकी टीका भी लिखी 
थो। उससे पूर्व नियुक्ति, चृरणि भ्रादि टीकाएं भी उस पर लिखी गई हैं। 
पांचवीं-छठो शत्ती में होने वाले झ्राचायं पूज्यपाद ने ( सर्वार्ंसिद्धि, १.२० ) 
भी दश्वैकालिक का उल्लेख किया है भोर उप्ते प्रमाण मानना चाहिए ऐसा भी 
कहा है। उसके विच्छेद की कोई चर्चा उन्होंने नहीं को है। घबला (५१० ६६) 
में भी अंगबाह्म रूप॑-से दशवेकालिक का उल्लेख है श्रोर उसके विच्छेद को कोई 
चर्चा नहीं है। दहावैकालिक में चूलाएं बाद में जोड़ी गई हैं यह निश्चित है किन्तु 
उसके जो दस भ्रध्ययन हैं जिनके झ्ाधार पर उसका नाम निष्पन्न है वे तो मौलिक 
ही हैं। ऐसी परिस्थिति में उत दस अध्ययनों के कर्ता तो दाय्यंज्व हैं. ही झौर 
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जो समय पस्यंश्रव का है वही उसका सी है। शब्यंभव बोर नि, ७४ से ६० 
तक युगप्रधान पद पर रहे हैं. प्रतएव उनका समय ई० पृ. ४५२ से ४२६ है । 
इसी समय के दीच दशवैकालिक की रचता आचाय॑ शस्यंत्रव ने की होगी । 


उत्तराष्ययव किसी एक भाचाय॑ की कृति नहों है किन्तु संकलन है। उत्तरा- 
ध्ययन का उल्लेस अंगबाह्य रूप से धवला (५० ६६ ) ग्लौर सर्वार्थसिद्धि में 
(१. २०) है। उसपर नियुक्ति-बणि दीकाएं प्राकृत में लिखी गई हैं। द्ट्सी 
कारण उसकी सुरक्षा भी हुई है। उसका समय जो विद्वानों ने माता है वह 
है ई० पु० तीसरी-बोथी दाती । 


झ्रावश्यक सूत्र तो अंगागम जितना ही प्राचीन है। जैन निम्न॑श्यों के लिए 
प्रतिदिन करने की प्रावष्यक क्रियासंबंधी पाठ इसमें हैं। #ंगों में जहां स्वाध्याय 
का उल्लेख श्राता है वहाँ प्रायः यह लिखा रहता है कि 'सामाइयाइणि एकाद- 
संगाणि'! ( भगवती सूत्र ६३, जश्ञाता ५६, ६४१ विपाक ३३); 'सामाइय- 
माहयाई चोहसपुव्नाई' ( भगवती सूत्र ६११७, ४३२४ ज्ञाता० ४४, ५५, १३० )। 
इससे सिद्ध होता है कि अंग से भी पहले भावश्यक सूत्र, का अ्रध्ययल किया जाता 
था। आवश्यक सूत्र का प्रयम अ्रध्यवन सामायिक है। इस दृष्टि से श्रावश्यक 
सूत्र के मौलिक पाठ जिन पर नियुक्ति, भाष्य, विधेषावश्यक-साष्य, चूणि आादि 
प्राकृत टीकाएँ लिखी गई हैं वे अंग जितने पुराने होंगे। अंगबाह्म प्रागम के 
भेद आवश्यक ग्रौर प्रावध्यकब्यतिरिक्त--इस प्रकार किये गये हैं। इससे भी 
इसका महत्त्व सिद्ध होता है। आ्रावश्यक के छह्ों प्रष्ययनों के नाम धवला में 
क्ंगबाह्मय में गिनाए हैं। ऐसी परिस्थिति में भ्रावश्यक सूत्र की प्राचीनता सिद्ध 
होती हो है। श्रावश्यक चूंकि नित्यप्रति करने की क्रिया है प्रतएव ज्ञान- 
वृद्धि भर ध्यानवृद्धि के लिए उसमें पर समय-प्मय उपयोगी पाठ बढ़ते गये हैं । 
श्ाधुनिक भाषा के पाठ भी उसमें जोड़े गये हैं किन्तु मूल पाठ कोन से थे इसका 
तो पृथकूकरण प्राचीन प्राकृत टोकाओों के माधार पर करना सहज है। ओर 
बसा श्री पं० सुखलालजी ने झपने प्रतिक्रमण' ग्रन्थ में किया भी है। अत्एव उस 
पाठों के ही समय का विचार यहाँ प्रस्तुत हैं। उन पाढ़ों का समय भ० 
महावीर के जौवतकाल के आसपास नहीं तो उनके निर्वाण के निकट या बाद 
को प्रथम शी में तो रखा जा सकता है । । 

पिणष्डनियुंक्ति दहवेकालिक को टीका है भौर वह प्रा० भरद्रबाहु को कृति है। 
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कोई घर्चा दिगम्बर आस्ताय में थी ही नहीं। आ्राचारय॑ पृज्यपाद ने श्रुतविवरण में 
स्वाधंसिद्धि में मंगबाह्म भौर अंगों की चर्चा की है किस्तु उन्होंने भ्रागमविच्छेद 
की कोई चर्चा नहीं की । आाचांयं अकलंक जो घवला से पूर्व हुए हैं उन्होंने 
भी अंग या अंगवाह्म भ्रागमविच्छेद की कोई चर्चा नहीं की है। भ्रतएव घवला की 
चर्चा से हम इतना ही कह सकते हैं कि घवलाकार के समय तक दिगंबर झाम्नाय 
में अंगविच्छेद की बात तो थी किन्तु प्रावश्यक झ्रादि लंगबाह्म के विच्छेद की कोई 
मान्यता नहों थी । अतएव यहूँ संशोंधव का विषय है कि अंगबाह्य के विच्छेद 
को सान्यता दिगम्बर परंपरा में कब से चली ? खेद इस बात का है कि पं० 
कैलाशचन्द्रजी ते श्रागमविच्छेद की बहुत बड़ी चर्चा अपनी पीठिका में को है किन्तु 
इस मूल प्रशत को छानबीन किये बिता ही दिग्ंबरों को सांप्रतकालीन मान्यता का 
उक्लेख कर दिया है भ्रौर उसका समयंत भो किया है । 


वस्तुस्थिति तो यह है कि झ्रागम को सुरक्षा का प्रशत जब आतनायों के समक्ष 
था तब द्वादशांगरूप गणिपिटक की सुरक्षा का ही प्रश्न था क्योंकि थे ही 
मोलिक प्रागम थे। प्रन्य भागम ग्रन्य तो समय श्र क्षक्ति के भनुसार बनते 
रहते हैं गौर लुत होते रहते हैं। भ्रतएव श्रागमवाचना का प्रश्न मुख्यरूप से 
मंगों के विषय में हो है। इन्हों को सुरक्षा के लिए कई वाचनाएं की गई है। 
हते वाचनाप्रों के विषय में पं० कैलाशचर्द्र ने जो चित्र उपस्थित किया है 
( पीठिका प० ४६६ से ) उस पर अ्रधिक विचार करने की आ्रावश्यकता है। 
वह यवासमय किया जायगा । 

यहाँ तो हम विद्वानों का ध्यान इस बात की ओर ब्वींचना बाहते हैं 
' कि प्रागस पुस्तकाकार रूप में लिखे जाते थे या नहीं, भोर इस पर भो 
कि श्रुतविच्छोद की जो बात है वह लिखित पुस्तक की है या स्मृत् श्रुत की? 
झागम पुस्तक में लिखे जाते थरे इसका प्रमाग अनुयोगद्वार सूत्र जितना तो श्राचीत 
है हो। उसमें ्रावदयक सृत्र को व्याख्या के प्रसंग से स्थापना-झआवश्यक की चर्चा 
में पोत्यकम्म को स्थापना-प्रावश्यक कहा है। इसी प्रकार श्रुत के विषय में 
स्थापना-श्रुत में भी पोत्यकम्म को स्थापना-श्रत कहा है ( मनुयोगद्वार सू० ३१ 
पृ० ४२ भ् )। हव्यश्षत के भेद रूप से ज्ायकशरीर श्ौर भव्यशरीर के 
मतिरिक्त जो व्रग्यश्नत का भेद है उप्तमें स्पष्ट रूप से लिखा है कि "पत्तयपोहय- 


का 


३. अलुयोग की टीका में लिखा है--“अ्रथवा पोस्य॑ पुस्तक तच्लेह संपुटकरूप गृदमते 
ततन्न कर्म तन्मध्ये बत्तिकालिखितं रूपकमित्यथः । अथवा पोर्थ ताठपन्रादि 
तथ्च कर्म तच्छेदनिष्पन्न रूपकश?' पृ० १३ अ, 





( ५६ ) 


लिहियं” (सूत्र ३७) । उस पद को, दीका में प्रनुयोगह्वार के 
टीकाकार ने लिखा है -“पत्रकाणि तलतास्थादिसंबस्थीनि, तत्संघातनिष्पक्षास्तु 
पुस्तका:, ततश्न पत्रकाणि च पुत्तकाश्व, तेघु लिखित पत्रकपुस्तकलिखितन्‌ । भ्रथवा 
वोत्यय लि पोतं बस्तर पत्रकाणि च पोतं च, तेघु लिखित पत्रकपोंतलिखितं ज्ञशरीर- 
भव्यशरीर-व्यतिरिक्त: दरव्यक्षतम्‌। प्रत्र च्‌ पत्रकादिलिश्षितस्य भ्रततस्य भावश्रुत- 
कारणत्वात्‌ व्रव्यक्षुतत्वमेव झ्वसेयम्‌ । --४० रे४ | 

इस श्रतचर्चा में धनुयोगढ्वार को भावश्रुतरूप से कौन सा श्रुत्त विवक्षित है 
यह भी श्रागे की चर्चा से स्पष्ट हो जाता है। आगे लोकोत्तर नोश्रागम भावश्रुत 
के भेद में तीर्थकरप्रणीत द्वादशांग गणिपिवक भाचार आझ्रादि को भावश्त में 
गिना है ।' इससे शंका को कोई स्थान नहीं रहना चाहिए भोर यह स्पष्ट हो 
जाना चाहिए कि प्रनुयोगद्वार के समय में आ्राचार श्रादि अंग पुस्तकरूप में लिखे 
जाते थे । 

अंग प्रागम पुस्तक में लिखे जाते थे किन्तु पठत-पाठन प्रणाली में तो गुरुमुख 
ते ही श्रागम' को बाचनता लेती चाहिए यह नियम था। श्रन्यथा करना प्रच्छा नहीं 
समझा जाता था। श्रतएव प्रथम गुरुसुख से पढ़ कर ही पुस्तक में लेखत या 
उत्तका उपयोग किया जाता होगा ऐसा भनुमान होता है। विशेषावध्यकमाष्य 
में वाचना के शिक्षित ग्रादि गुणों * के वर्णन में श्राचायय जिनभद्र ते 'गुरुवायणो- 
बगय॑ “--गुरुवाचनोपगत का स्पष्टीकरण किया है कि “ण चोरितं पोत्ययातो- 
वा?--गा० ८५५२ । उसको स्वकृत व्याख्या में लिखा है कि “गुरुनिर्वाचितम्‌, 
न चोर्यात्‌ कर्गाघाटितं, स्वतेत्रेण वा5षघीतं पुस्तकात्‌”--विशेषा० स्वोपज्ञ व्याख्या 
गा० ८५२। तात्पयं यह है कि गुरु किसी प्न्य को पढ़ाते हों श्रौर उसे चोरी से 
सुनकर या पुस्तक से श्रुत का ज्ञान लेता यह उचित नहीं है। वह तो गुरुमुख से 
उनकी संमति से सुन कर हो करना चाहिए। इससे भी स्पष्ट है कि प्रनुयोगह्वार 
के पहले प्रन्य लिखे जाते थे किन्तु उनका पठत सर्वप्रथम गुरुमुख से होना जरूरी 
था। यह परंपरा जिनभद्र तक तो मान्य थी ही ऐसा भी कहा जा सकता है । 
गुर के मुख से सुनकर झपनी स्मृति का भार हलका करने के लिए कुछ नोंघरूप 
(्‌ टिप्पणरूप ) आस प्रारम्भ में लिखे जाते होंगे। यह भी कारण है कि उसका 
मूल्य उतना नहीं हो सकता जितना श्रूतब्र की स्पृत्ति में रहे हुए आझागमों का । 

१. अनुयोगद्वार--सत्र ४२, ए० १७ प्म 

२. अलुयोगद्वार में शिक्षित, स्थित, जित आदि गुणों का निर्देश है उनकी व्याख्या 
निनभद्र ने की हैं--अनु० छू० १३. 








(६ ६४ ) 


यह सत्र अमुसाभ हो है। किन्तु जब ग्राम पुस्तकों में लिखे गये थे फिर भी 
वाचनाश्वों का सहत्त्त माना गया, को उससे यही झनुमान हो सकता है जो सत्य के 
विकट है। शुरुभमुख से वाचना में जो आगस मिले वही झागम परंपरागत कहा 
जाएगा । पुस्तक से पढ़ कर किया हुमा ज्ञास, या पुस्तक में लिखा हुआ अ्रागम 
उतना भ्रमाण नहीं मादा जायगा जितना गुरुमुख से पढ़ा हुआ । यही शुरुपरंपरा 
की विशेषता है। अ्तएव पुस्तक में जो कुछ भी लिखा हो किन्तु महत्त्व तो 
उसका है जो वाचक को स्म्रृत्ति में है। अत्तएव पुस्तकों में लिब्वचित होने पर भी 
उसके प्रामाण्य को यदि महत्त्व नहीं मिला तो उसका मूल्य भी कम हुआ । 
इसी के कारण पुस्तक में लिखे रहने पर भी जब-जब संघ को मालूम हुआ हो कि 
श्रूतघरों का हास हो रहा है, श्रुतसंकलत के प्रयत्व की प्रावधष्यकता पड़ी होंगी 
भोर विभिन्न वाचनाएं हुईं होंगी । 

झत झागसविच्छेद के प्रशतत पर विचार किया जाय। झागसबिच्छेद के 
विषय में भी दो मत हैं। एक के अनुत्तार सुत्त विनष्ट हुआ है, तब दूसरे के 
झनुसार सुत्त नहीं किन्तु सुत्ततर--प्रधात ग्रनुयोगधर विनष्ट हुए हैं ।? इन दोनों 
सास्यताओं का निर्देश नेंदी-बूणि जितना तो पुराता है ही। आश्चर्य तो इस बात 
का है कि दिगंबर परंपरा के घवला (9० ६५ ) में तथा जयधवला (४० ६३) में 
दूसरे पक्ष को माना गया है प्र्थात्‌ श्रुतघरों के विच्छेद की चर्चा प्रधानरूप से की 
गई है श्रौर श्रुतघरों के विच्छेद से श्रुत का विच्छेद फलित माता गया है। कि्तु 
झाज का दिगंबर समाज श्रुत का ही विच्छेद मानता है। इससे भी सिद्ध है 
कि पुस्तक में लिखित भ्रागमों का उतना महत्त्व नहीं है जितना श्रुत्घरों की स्मृति 
में रहे हुए भ्रायमों का । 

जिस प्रकार धवला में क्रमश: श्रुतधरों के बिच्छेद की बात कही है उसी प्रकार 
तित्योगाली प्रकी्णक में श्रुत के विच्छेद को चर्चा को गई है। वह इस 
प्रकार है-- 

प्रथम भ० महावीर से भद्रबाहु तक की परंपरा दी गई है और स्थृूलभद्र 
भद्रयाहु के पास चोदहपूर्व की काचना लेने गये इस बात का निर्देश है। यह 
निर्दिष्ट है कि दशपूवंधरों में भंतिम स्वंसित्र थे। उसके बाद निर्विष्ट है कि 
वोरनिर्वाण के १००० वर्ष बाद पूर्वों का विच्छेद हुआ । यहाँ पर बह ध्याव देना 
जरूरी है कि यही उल्लेख भगवती सूत्र में (२.८ ) भी है। तित्योगालो में 
उसके बाद निम्न प्रकार से क्रमशः श्रुतविच्छेद की चर्चा को गई है-- 


ल्‍५५+-3-ब.५3»+-++-०क-+- मनन नली नमन ज+-नन ०हक>त-+ 2० 


३, देखिए--नंदीचूरि, १००. 








( ६१ ) 


ई० ७२३ < वीर-निर्दाण १२४० में विवाहप्रशति झोर छ: गंगीं का विच्छेद 
ई० ७७३ ८ ,, १३०० में समवायांग का विच्छेद 

ई० घर३ई रू ,, १३५० में ठाणांग का हि 

ईं० प७३ कह ,, (१४०० में कह्म-व्यवहार का ,, 

ई० €७छर३े ८ ,, १४५०० में इशाक्षुत का. ,, 

ई० १३७३ ८ ,, १६०० में सूबकृतांग का. ,, 

ई० १४७३ - ,, २००० में विशात्ष सुनि के समय में निशीय का ,, 

ई० १७७३ ८ ,, २३०० में आचारांग का ,, 


दुसमा के अंत में दृष्पसह घुनि के होने के उल्लेख के बाद यह कहा गया है 
कि वे ही अंतिम श्राचारधर होगे। उप्तके बाद प्रनाचार का साञाज्य होगा । 
इसके बाद निर्दिष्ट है कि-- 


ई० १६६७३ 5 बोरनि० २०५०० में उत्तराष्ययन का विच्छेद 


ई०२०३७३८७५ ,, २०६०० में दशबे० सूत्र का विच्छेद 
ई० २०४७३ 5८ | २१००० में दरशावे० के प्र का व्च्छिद दुप्पतह 
मुनि की मृत्यु के बाद । 
ई०२०४७३८० ,, २१००० पर्यन्त आवश्यक, भ्रनुयोगढ्वार गौर नंदी 
सूत्र श्रव्यवच्ध्धिन्त रहेंगे । 
-+तित्योगाली गा० ६६७-८६६, 


तित्योगाल्मीय प्रकरण श्वेताम्बरों के श्रनुकूल अन्य है ऐसा उसके प्रध्ययन से 
प्रतीत होता है। उसमें तोर्भकरों की माताग्रों के १४ स्वप्नों का उल्लेख है गा० १००, 
१०२४; स्त्री-मुक्ति का समर्थन भी इसमें किया गया है गा० ५५६; प्रावश्यक- 
नियुक्ति की कई गाथाएँ इसमें ग्राती हैं गा० ७० से, इ८३ से इत्याबि; अनुयोग- 
द्वार और नन्‍्दी का उल्लेख भौर उतके तीघ॑पयंस्त टिके रहने की बात; दश्प्ा- 
एचर्य की चर्चा गा० ८८७ से; नन्दीसूत्रगत संधस्तुतिका भ्रवतरण गा० ६४८से है। 


आागमों के ऋमिक विच्छेद की चर्चा जिस प्रकार जैनों में है उसी प्रकार बौद्ों 
के अनागतबंश में भी तरिपिटक के विच्छेद को चर्चा को गई है। इससे प्रतीत 
होता है कि श्रमणों को यह एक सामास्य भारणा है कि श्रुत का विच्छेद कमरा 
होता है। तित्योगाली में अ्रंगविच्छेद की चर्चा है इस बात को व्यवहारभाष्य 
के कर्ता ने भी माना है-- 


( ६२ ) 


गतित्योगाली एत्यं वततव्वा होइ प्राणुपुष्वीए । 
जे तस्स उ बअंगस्स दुच्छेदों जहि विणिद्विद्वो” 
“जअ्य० भा० १०,७०४ 


इससे जाना जा सकता है कि अंग्रविच्छेद को चर्चा प्राचीन है भौर 
यह दिगंबर-प्वेताम्बर दोनो संग्रदायों में चली है। ऐसा होते हुए भी यदि 
श्रेताम्बरों ने अंगों के भ्रंश को सुरक्षित रखते का प्रयत्त किया झौर बह अं 
भाज हमें उपलब्ध है--यह माना जाय तो इसमें क्या श्रनुचित है ? 

एक बात का और भी स्पट्टीकरण जरूरी है कि दिगम्बरों में भो धवला के 
झनुसार सर्व अंगों का संपूर्ण रूप से विच्छेद माना नहीं गया है किन्तु यह 
माना गया है कि पूर्व और अंग के एकदेशधर हुए हैं शौर उतकी परंपरा 
चली है। उस परंपरा के विच्छेद का भय तो प्रदर्शित किया है किन्तु बहू परंपरा 
विच्छिन्न हो गई ऐसा स्पष्ट उल्लेख धवला या जयधवला में भी नहों है। वहां 
स्पष्टरूप से यह कहा गया है कि वीरनिर्वाण के ६८३ वर्ष बाद भारतवर्ष में जितने 
भी आाचाय॑ हुए हैं वे सभी “सब्वेसिमंगपुव्वाएमेकदेसथारया जादा” श्र्थात्‌ 
सर्व णंग-पूर्व के एकदेशघर हुए हैं---जयघवला भा० १, प्र० ८७; धबला प्ृ० ६७। 

तिलोयपण्णत्ति में भी श्रुतविच्छेद को चर्चा है नौर वहाँ भो श्राचारांगधारी 
तक का समय वीरनि० ६४३ बताया गया है। तिलोयपण्णत्ति के श्रनुसार भी 
भंग श्रुत का सर्वेथा विच्छेद मान्य नहीं है। उसे भी अंग-पूर्व के एकदेशधर के ' 
अस्तित्व में संदेह नहीं है। उपके अनुसार भी . अ्रंगवाह्य के विच्छेद का कोई 
प्रश्न उठाया नहीं गया है। वस्तुतः तिलोयपण्णत्ति के अनुसार श्षुततीयं का 
विच्छेद वीरनि० २०३१७ में होगा श्र्थातु तब तक श्रुत का एकदेश विद्यमान 
रहेगा हो (देखिए, ४, गरा० १४७५---१४६३) । 


सलिलोयपन्नति में प्रक्षेप की मात्रा अधिक है फिर भी उसका समय डा० 
उपाध्ये ने जो निश्चित किया है वह माना जाय तो वह ई० ४७३ श्रोर ६०६ के 
बीच है। तदनुसार भी उस ससव तक स्वेथा श्षुतविच्छेद की चर्चा वहीं थी। 
तिलोयपण्णत्ति का ही अनुसरण घवला में माना जा सकता है । 


ऐसी ही बात यदि शण्वेत्ांबर परंपरा में भी हुई हो तो इसमें 
कोई शझारचयं की बात नहीं है। उसमें भो संपूर्ण नहीं होते से भंग प्रागमों 
का एकदेश सुरक्षित रहा हो और उसे ही संकलित कर सुरक्षित रखा 
गया हो तो इसमें क्या अ्रसंयति है ? दोनों परंपराशों में अंग झागमों का 


( ६३ ) 


' जो परिमाण बताया गया है उत्ते देखते हुए श्वेताम्बरों के अंग भागम एकदेश 
ही सिद्ध होते हैं। थे झ्रागम आधुनिक दिगस्वरों को मान्य हों या न हों यह एक 
दूसरा प्रश्न है। किस्तु स्वेत्तांबरों ने जिन अंगों को संकलित कर सुरक्षित रघ्ा 
है उसमें अंगों का एक भंश--बड़ा मंशा विद्यमात है--इतनी बात में तो शंका का 
कोई स्थान होना नहीं चाहिए। साथ ही यह भो स्वीकार करना चाहिए कि 
उन मंगों में यत्र-तत्र प्रक्षेप भी हैं भोर प्रश्व्याकरण तो नया ही बनाया 
गया है । 


इस चर्चा के प्रकाश में यदि हम निम्न वाक्य जो पं० कैलाशचस् ने अपनों 
पीठिका में लिखा है उत्ते निराधार कहें तो श्रनुचित नहीं माना जायगा । उन्होंने 
लिखा है--“भौर अन्त में महावीरनिर्वाग से ६८३ वर्ष के पश्चात्‌ भंगों का ज्ञान 
७ ५ 
पूर्णतया नष्ट हो गया |” पीठिका प्ृ० ५१८ । उनका यह मत स्वयं धवला झोर 
जयधवला के श्रभिमतों से विरुद्ध है भौर भ्रपनों हो कल्पना के आधार पर खड़ा 
किया गया है । 


श्रुतावतार ; 

श्रु.तावतार की परंपरा स्वेतांबर-दिगंबरों में एक सी ही है किन्तु प॑० कैलाश- 
चन्द्रजो ने उसमें भी भेद बताने का प्रयत्त किया है भ्रतएवं यहाँ प्रथम दोनों 
संप्रदायों में इसी विषय में किस प्रकार ऐक्य है, सर्वप्रथम इसकी चर्चा करके बाद में 
पंडितजी के कुछ प्रएनों का समाधान करने का प्रयत्त किया जाता है। भ० 
महावीर शासन के नेता थे और उतके भ्रनेक गणधर थे इस विषय में दीनों 
संग्रदायों में कोई मतभेद नहों। भगवान्‌ महावीर या अन्य कोई तीर्थंकर प्र 
का ही उपदेदा देते हैं, सूअ की रचना नहीं करते इसमें भी दोनों संप्रदायों का 
ऐकमत्य है । 

श्रुतावतार का क्रम बताते हुए प्रनुयोगद्वार में कहा गया है--- 


“झरहवा झागमे तिविह्दे पण्णत्ते । त॑ जहा-मत्तागमे झणंतरागमे परंपरागमे । 
तित्थगराणं अत्यस्स ग्त्तागमे, गणहरणं सुत्ततस अत्तागमे धत्थस्स झ्रण॑तरागमे, 
गणहरसीसां सुत्तस्स श्रण्॑तरागमे प्रत्यस्स परंपरागमे। तेण पर सुत्तस्स वि 
अत्यस्स वि णो भ्रत्तागमे, णो अपंतरागमे, परंपरशागसे ।?-अभ्रनुयोगड्वार सूं० १४४, 
प्र ० २१६ । इसी का पुनशवतंन निशीर्थरज्ञीग (४०४ ) भादि में भी किया 
गया है । ' 
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पूज्यपावक्ृत सर्वार्थसिद्धि अन्य में इस विषय में जो लिखा है वह इस प्रकार 
है--'तत्र स्वेज्ञेन परमर्षिणा परमायिन्त्यकेवलज्ञानविभृततिविशेषेण भ्र्थत आगम 
उहिष्टः ।““तस्य साक्षात्‌ शिष्ये: बुद्धघतिशयद्धियुत्तेः गणधरेः श्रुतकेवलि- 
निरनुस्मृतग्रन्यरचतम्‌---अज्भू पूर्व लक्षणम्‌ ।/--सर्वाथंसिद्धि १.२० । 

स्पष्ट है कि पृज्ययाद के समय तक प्रन्थरचना के 'विषय में इवेतास्वर- 
दिगंबर में कोई मतभेद तहीं है। यह भी स्पष्ट है कि केवल एक ही गणघर 
सूत रचना नहीं करते किन्तु अनेक गणधर सूत्ररचना करते हैँ । पृज्यपाद को 
तो यही परंपरा मान्य है जो दवेताम्बरों के संगत अनुयोग में दी गई है यह स्पष्ट 
है। इसी परंपरा का समर्यन झ्राचाय॑ झ्रकलंक और विद्यानन्द ने भी किया है 

“बुद्धयतिशयद्ियुक्तैग णधरे: अनुस्मृतग्रल्यरवनम्‌--आचारादिद्वादशविधम ज़ू- 
प्रविष्ठमुच्यते ।/ --राजवातिक १. २०, १२, ४० ७२।  “तस्याप्यंततः सर्वक्ञ- 
वीतरापप्ररोवुकलवतिद्ध,, 'अहंद्धापितार्य गशघरदेवैः ग्रथितम! इति वचनात्‌ ।” 
तत्त्वायंइलोकवातिक 9० ६; “द्रव्यश्रु्त हि द्वादशाडुं वचनात्मकमास्तोपदेशरूपमेव, 
तदयंज्ञानं तु भधश्रुतम, तपुभयमपि गणघरदेवानाों भगवदह॑त्सवेशवचनातिश- 
यप्रतादात्‌ स्वमृतिश्रुतज्ञावावरकंपीयास्तरायक्षयोपशमातिशयात्व उत्पद्यमातं कथमा- 
पतायत्तं न भवेत् ?”? वही 9४० १ । 

इस तरह प्राचाय॑ पूज्यपाद, श्राचायं अकलंक श्रौर आाचाय॑ विद्यानन्द ये सभी 
दिगंबर श्रात्ञाय स्पष्ट रूप से मानते हैं कि सभी गणघर सूत्र-रचना करते हैं । 

ऐसी परिस्थिति में इन आवार्यों के मत के अनुसार यही फलित होता है कि 
गौतम गणघर ने और भ्रन्य सुधर्मा आ्रादि ने भी ग्रस्थरचना की थी। केवल 
गौतम ने ही प्रस्थरचता की हो और सुधर्मा झ्ादि ने न की हो यह फलित 
नहीं होता । यह परिस्थिति विद्यानन्द तक तो मान्य थो ऐसा प्रतीत द्वोता है । 
ऐसा ही मत इवेताम्बरों का भी है । 

१० कैलाशचन्द ने यह लिखा है कि “हमले इस बात को खोजना चाहा कि 
जैसे दिगंबर परंपरा के अनुसार प्रधान गणधर गौतम ते भहावीर की देशना को 
क्षंयों में गू था देसे श्वेताम्बर परंपरा के भनुसार महावीर की वाणी को सुनकर 
उसे ्रंगों में किसने निबद्ध किया ? किन्तु खोजने पर भी हमें किसी खास गणघर 
का निर्देश इस संबंध में नहीं मिला (”_..-पोठिका पु० ५३० | 

इस बिपम में प्रयम यह बता देना जरूरी है कि यहाँ पं० कैलाशचर्द्रजी 
यह बात 'केवल गौतम ने ही अंगरपना की थी--इस मन्तव्य को मानकर ही 
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कह रहे हैं। झौर यह मल्तव्य चवला से उन्हें मिला है जहाँ यह कहा गया है 
कि गौतम ने अंगज्ञान सुधर्मा को दिया । अ्तएवं यह फलित किया गया कि सुषर्सा 
ने अंगग्नथन नहीं किया था, केवल गौतम ने किया था । 

हमने ऊपर जो पूज्यपाद भ्रादि घवला से प्राचीन आतायों के श्रवत्तरण दिये 
हैं. उससे तो यही फलित होता है कि धवलाकार ने श्रपना यह नया मन्तव्य प्रचलित 
किया है यदि---जैसा कि पंडित कैलाशचर्द ने माता है--यही सच हो। अलझव 
धवलाकार के वाक्य की संगतति बैठाना हो तो इस विषय में दूसरा ही मार्ग लेना 
होगा या यह मानना होगा कि धबलाकार प्राचीन प्राचायों से पुथक मतास्तर को 
उपस्थित कर रहे हैं, जिसका कोई प्राचोन श्राधार नहीं है। यह केबल उन्हों 
का चलाया हुआ मत है । हमारा मत तो यही है कि धवलाकार के वाक्य को 
संगति बँैठाने का दूसरा हो मार्ग लेना चाहिए, न कि पूर्वाचायों के मत्त के साथ 
उनकी विसंगति का । 

झब यह देखा जाय कि क्या शख्वेताम्बरों ने किसी गणघर ब्यक्ति का नाम सूत्र के 
रचयिता के रूप में दिया है कि नहों जिसकी खोज तो पं० कैलाशचन्द्र ने को किस्तु 
वे विफल रहे । 

श्रावश्यकनियुंक्ति की गाया है-- 


“एक्कारस वि गणघरे पवायए पव्यणस्स वंदामि । 


सठ्व॑ गणघरवंसं वायगवंस पवरयर्ण च॥। ८० ४) 
--बिशेषा० १०६२ 


इसकी टीका में जाचाय॑ मलधारोी ने स्पष्टरूप से लिखा है--- 

“गोतमादीन्‌ वन्दे । क्य भूतान्‌ प्रकर्षण प्रधाता: आदों वा वाचका: 
प्रवाचका: प्रवचतस्य श्रागसत्य ।?---पृ० ४६० |" 

इसी नियुंक्तिताया की भाष्यगायाप्रों की स्वोपश् टोका में जिनभद्र ने भी 
लिखा है-- 

“यथा प्रहुँश्नर्स्य वक्तेति पृज्यस्तया गगघरा: गौतमादयः सूत्रस्य. वक्तार इति 
पुज्यस्ते मज्भलत्याख । 

प्रस्तुत में गोतमाका स्पष्ट उल्लेख होने से “श्रेताम्बरों में साधारण रूप से 
गणघरों का उल्लेख है किन्तु खास नाम नहीं मिलता----यह पंडितजों का कथन 
निममूल सिद्ध होता है । 


१. यह पुस्तक पंढितजी ने देखी दै प्रतण्य शसका भ्वतरख यहाँ दिया है। 
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यहाँ यह मो बता देना जरूरी है कि पंडितजी ने श्रपनी पीठिका में जिन 
“तवनियमनाण"' इत्यादि नियुक्ति की दो गायाश्रों को विशेषावश्यक्र से उद्धृत किया 
है (पीठिका 2० ५३० की टिप्पणी ) उनकी टीका तो पंडितजी ते प्रवश्य ही देखी 
हीगी--उसमें प्राचाय॑ हेसचन्द्र स्पष्टलप से लिखते हैं-- 

“तैन विमलबुद्धिमब्रेत पटेन गणधरा गौतमादयो--विशेषा० टीका गा० 
१०६५, १० ५०२ | ऐसा होते हुए भी पंडितजो को श्रेताम्बरों में सुत्र के रचपिता 
के रूप में खास गणधर के ताम का उल्लेख नहीं मिला--यह एक प्राभ्नयंजनक 
घटना ही है। श्रौर यदि पंडितजी का मतलब यह हो कि किसी खास > एक ही 
व्यक्ति का नाम नहीं मिलता तो यह बता देना जहूरी है कि प्वेताम्बर प्रोर दिगंबर 
दोनों के मत से जब सभी गगधर प्रवचन की रचना करते हैं तो किसी एक हो का 
नाम तो मिल ही नहीं सकता । ऐसी परिरिथत्ति में इसके आधार पर पंडितजी ने 
श्रृतावतार की परंपरा में दोनों संत्रदायों के भेद को मात कर जो कर्पनाजाल 
खड़ा किया है वह निरथंक है। 

पं० कैलाशचन्दजी मानते हैं कि स्वेताम्बर-वाचनागत अंग्ज्ञान सार्वजनिक 
है “किन्तु दिगंबर-परंपरा में अंग्जान का उत्तराधिकार गुरु-दिष्य परंपरा के रूप 
में ही प्रवाहित होता हुआआ माना गया है। उसके प्रनुसार अंगज्ञान ने कभी भी 
सार्वजनिक रूप नहीं लिया [”--पीठिका पृ० ५४३ । यहाँ पंडितजी का तात्पय॑ 
ठीक सम में नहों आता । गुरु अपने एक ही शिष्य को पढ़ाता या और बह फिर 
पुर बने कर अपने शिष्य को--इस प्रकार की परंपरा दिगंबरों में चली है--क्या 
पंडितजी का यह ग्रभ्रिप्राय है ? यदि गुरु श्रनेक शिष्यों को पढ़ाता होगा तब तो 
अंगज्ञान स्वेताम्बरों की तरह सावंजनिक हो जायगा । श्रोर यदि यह श्रभिष्राय है 
कि एक हो शिष्य को, तब शाह्ञविरोध पंडितजी के ध्यान के बाहर गया है--- 
यह कहना पड़ता है। पघट्खंडागम की घवला में परिषादी झौर प्रपरिपाटी से 
सकल श्रुत के पारयामी का उस्लेख है। उसमें अपरिपाटी से---श्रपरिवाडिए 
3ग सयलसुदपारगा संखेज्जसहस्सा” (धवला (० ६ ५) का उल्लेख है---इसका 
स्पष्टीकरण पंडितजी क्या करेंगे ? हमें तो यह सम में आता है कि युगप्रधान 
या वंक्षपरंपरा में जो क्रमश: झआचायं-गणघर हुए अर्थात्‌ गण के मुखिया हुए 
उनका उस्लेख परिपाटीक्तम में समभना चाहिए श्रौर गण के मुख्य झाचाय॑ 
के प्रलावा जो श्रुतधर थे वे परिपाटोक्रम से संबद न होने से अ्रपरिषाटी 
में गिने गये । वैसे भ्रपरिपाटी में सहस्रों की संख्या में सकल श्र्‌ तबर थे। तो 
यह अंगशुत द्वेतांवरों की तरह दिवंबरों में भी सावंजनिक था ही यह मानना 
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पड़ता है। यहाँ यह भी स्पष्ठ कर देना जरूरी है कि जयधवला में यह स्पंष्ठ 
लिखा है कि सुधर्मा ने केवल एक जंबू को ही नहीं किल्तु अंगों को वाचना अपने 
प्रमेक शिष्यों को दी थी---तहिवसे चेव सुहम्मभादइरियों जंबूसामियादीणमशेयाणमा- 
इशिया्ं वक्‍्ख्ाणिददुवालसंगो धाइचउक्क॒कंखयेण केवली जादों |---जयधवला 
पु० ८४ । 

यहाँ स्पष्टलूप से जंबू ने भ्रपने शिष्य ऐसे एक नहीं किन्तु अनेक आचायों 
को ह्वादशांग पढ़ाया है--ऐसा उल्लेख है। इस पर से क्या हम कह्पता नहीं 
कर सकते कि संघ में श्रुतघरों की संख्या बहुत बड़ी होती थी ? ऐसी स्थिति 
में श्वेताम्बर-दिगंबरों में जिस विषय भें कभी भेद रहा नहीं उसे विषय में भेद की 
कल्पना करना उचित नहीं है। प्राचीन परंपरा के प्रनुसार श्वेताम्बर और, 
विगंबर दोनों में यही मान्यता फलित होती है कि सभी गणघर सूत्रस्वना करते 
थे श्रौर बपने भ्रनेक शिष्यों को उसकी वाचना देते थे । एक बात और यह भी 
है कि अंगज्ञान सार्वजनिक हो गया श्रेताम्बरों में श्रौर दिगंबरों में नहीं हुमा--- 
इससे पंडितजो का विशेष ततात्पयं क्‍या यह है कि केवल दिगंबर परंपरा में ही 
गुरुशिष्य परंपरा से ही मंगज्ञान प्रवाहित हुआ भौर श्रेताम्बरों में नहीं ? यदि 
ऐसा ही उनका मन्तव्य है जैसा कि उनके आगे उद्धत अवतरण से स्पष्ट है तो यह 
भी उनका कहना उचित नहीं जंचता । हसने श्रचायं जिनभद्र के प्वतरणों' से 
यह स्पष्ट किया ही है कि उनके समय तक यही परंपरा थी कि शिष्य को गुरुमुख 
से ही श्लौर वह भी उनकी श्रनुमति से ही, चोरी से नहीं, श्ुत का पाठ लेना जरूरी 
था श्र यही परंपरा विशेधावरयक के टीकाकार हेमचन्द्र ने भी मानी है। 
इतना ही नहीं आज भी यह परंपरा श्वेताम्बरों में प्रचलित है कि योगपूर्वक, 
तपस्यापूर्वक गुरुमुख से ही श्रुतपाठ शिष्य को लेना चाहिए। ऐसा होने पर हो 
वहु उसका पाठी कहा जायगा। ऐसी स्थिति में श्वेताम्बर-परंपरा में वहू 
सार्वजनिक हो गया झोर दिगंबर-परंपरा में गुरुशिष्य परंपरा तक सीमित रहा--- 
पंडितजों का यह कहना कहाँ तक संग्रत है ? 

सावंजनिक' से तात्पयं यह हो कि कई साधुझों ने मिल कर शक्ंग को वाचना 
निश्चित की अतएव म्ेताम्बरों में वह व्यक्तिगत न रहा और सार्वजनिक हो गया । 
इस प्रकार सावंजनिक हो जाने से हो दिगंबरों ने अंगशासत्र को मास्यता न दी हो 
यह बांत हमारी समझ से तो परे है। कोई एक व्यक्ति कहे वही सत्य भोर 
भ्रमेक मिलकर उसको सचाई को मोहर दें तो वह सत्य नहीं-“ऐसा मानते वाला 
उस काल का दिगंबर संप्रदाय होगा--ऐसा मानने को हमारा भस तो तैयार 
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नहीं । इसके समर्थन में कोई उल्लेख भी नहीं है। प्राज का दिगंबर समाज जिस 
किसी कारण से श्रेताम्बरसम्मत झ्ागमों को न मातता हो उसकी खोज करना 
जरूरी है किस्तु उसका कारण यह तो नहीं हो सकता कि चूंकि जंग सार्वजनिक 
हो गये थे अतएव वे दिगंबर समाज में मान्य नहीं रहे। अतएव पंडितजी का 
यह लिखना कि “उसने इस विषय सें जन-जन की स्मृति को प्रमाण नहीं माता” 
निराधार है, कोरों कल्पना है। झाखिर जिनके लिए पंडितजी ने जन-जन' 
शब्द का प्रयोग किया है वे कौन थे ? क्या ऊतहोंने अपने गुरुझों से अंगज्ञान 
लिया ही नहीं था ? भपनी कल्पना से ही अंगों का संकलन कर दिया था? 
हमारा तो विश्वास है कि जिनको पंडितजी ने 'जत-जन' कहा है वे किसी झ्राचारय॑ 
के शिष्य हो थे भोर उन्होंने अपने श्राचाय से सीखा हुआ्ना श्रुत ही वहाँ उपस्थित 
किया था। इसीलिए तो कहा गया है कि जिसको जितना याद था उतने 
उतना वहाँ उपस्थित किया । 
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प्रथम प्रकरण 


जैन श्रुत 


महान्‌ लिपिशाद्ली श्री शोझ्ााजी का सिधथ्ित मत है कि ताड़पत्र, भोजपन्, 
कागज, ध्याहो, लेखनी आदि का परिचय हमारे पुवजों को प्राचोन समय से ही 
था। ऐसा होते हुए भी किसी भारतीय अथवा एशियाई घर्म-परंम्परा के मुलभुत 
घरंशाक्ष अधिकांशतया रचना के समय ही ताड़पन्र अथवा काराज़ पर लिपिबड 
हुए हों, ऐसा प्रतीत नहीं होता । 

झ्राज से पचरीस सौ वर्ष अथवा इससे दुगुने समय पहले के जिज्ञापु अपने-अपने 
धर्मदात्धों को प्रादर व विनयपू्वक भपने-पपने गुरुओों द्वारा प्राप्त कर सकते थे । 
वे इस प्रकार से भ्राप्त होनेवाले शाद्यों को कंठाग्र करते तथा कंठाश्न पाठों को 
बार-बार स्मरण कर याद रजते। घर्मवाणी के शुद्ध उचारण सुरक्षित रहें, 
इसका वे पूरा ध्यान रखते। कहीं काना, मात्रा, अनुस्वार, विसर्ग झादि 
मिरर्थकहुप से प्रविष्टन हो जाये अथवा निकल मे जाये, इसकी भी वे पुरो 
सावधानी रखते । 

अवेस्ता एवं वेदों के विशुद्ध उच्चारणों की सुरक्षा का धावैस्तिक पंडितों एवं 
वेदिक पुरोहितों ने पुरा ध्यान रखा है। इसका समर्थन वर्तमात में प्रवलित 
अवेस्टमन्गाभाओों एवं बेद-पाठों की उद्यारण-प्रक्रिया से होता है। 





सु जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


जैन परस्परा में भी आवश्यक क्रियाकाण्ड के सूत्रों को अक्षरसंक्या, पदसंक्ष्या, 
लघु एवं गरुद अक्षरसंख्या प्रादि का खास विधान है। सूत्र का किस प्रकार 
उचारण करना, उच्चारण करते समय कित-कित दोषों से दूर रहता--इत्यादि का 
अनुयोगद्वार प्रादि में स्पष्ट विधान किया गया है। इससे प्रतोत होता है कि 
प्राचीन काछ में जैन परम्परा में भी उच्चारण विषयक कितनी सावधानी रखी 
जाती थी । वर्तमान में भी विधिज्ञ इसी प्रकार परम्परा के अनुसार सून्नोचारण 
करते हैं एवं यति आदि का पालन करते हैं। 


इस प्रकार विशुद्ध रीति से संचित श्रुतसम्पत्ति को गुरु भपने शिष्यों को सॉपते 
तथा शिष्य पुनः अपनी परम्परा के प्रशिष्यों को सौंपते। इस तरह शुत की 
परम्परा भगवान महावीर के निर्वाण के बाद: लगभग एक हजार वर्ष तक निरन्तर 
प्रवाह के रूप में चलती रही । 

महावीर-निर्वाण के लगभग एक हजार बर्ष बाद अर्थात्‌ विक्रम की चौथी- 
पांचवीं शताब्दी में जब वलभी में आगमों को पुस्तकारूढ़ किया गया तब से 

३ कंठाग्र-प्रथा धीरे-धीरे कम होने लगी और अब तो यह बिलकुल मंद हो गई है । 

जिस समय कंठाप्रपूर्वेक झात्लों को स्मरण रखने को प्रथा चाढू थो उस समय 
इस कार्य को सुवब्यवस्थित एवं अविसंवादी रूप से सम्पन्न करने के लिए एक विशिष्ट 
एवं आदरणीय वर्ग विद्यमान था जो उपाध्याय के रूप में पहचाना जाता था । 
जैन परम्परा में अरिहंत भादि पांच परमेष्ठी माने जाते हैं । उनमें इस वर्ग का 
चतुर्थ स्थान है। इस प्रकार संघ में इस वर्ग की विशेष प्रतिष्ठा है। 

घममशास्र प्रारंभ में लिखे गये न थे अपितु कंठांग्र थे एवं ह्वुत्षि द्वारा 
सुरक्षित रखे भाते थे, इस तथ्य को प्रमाणित करते के लिए शाज्लों के लिए वर्तमान 
में प्रयुक्त श्रृति, स्मृति एवं धुत शब्द पर्याप्त हैं। 

विदजयत्‌ जानता है कि ब्राह्मण परम्परा के मुख्य प्राचीन श्लाक्षों का ताम 
श्रुति है एवं तदबुवर्ती बाद के शाज्लों का नाम स्मृति है। श्रुति एवं स्मृति--ये 
दोनों शब्द हूढ़ नहों अपितु यौगिक हैं तथा सर्वथा अन्वर्थक हैं । जैन परम्परा 
के मुख्य प्राचीन शात्रों का नाम श्रुत है। श्रुति एवं स्पृति की हो भांति धुत 
धब्द भी यौगिक है। प्रतः इन नामों वाले शात््र पुन-सुन कर युरक्षित रद 
गये हैं, ऐसा स्पष्टटया फलित होता है। भाचारांग भ्रादि सूत्र सुर्य में! आदि 
वाक्‍यों से शुरू होते हैं। इसका भ्र्थ यही है कि शाज्न सुने हुए हैं एवं सुनते-सुनते 
चलते आये हैं । 


बैन शुत ७ 


प्राचीन जेन आचायों ने जो अतज्ञान का स्वकूप बताया है एवं उसके विभाग 
किये हैं उसके पूल में मो यह सु धब्द रहा हुआ है, ऐसा मानने में कोई हज 
नहीं है । 


बेदिक परम्परा में वेदों के सिवाय अन्य किसी भी ग्रंथ के लिए श्रुति शब्द 
का प्रयोग नहीं हुआ है जबकि जेल परम्परा में समस्त शात्लों के लिए, फिर 
चाहे वे प्राचीन हों अथवा अर्वाचीन, ध्रुत्त शब्द का प्रयोग प्रचलित है। 
प्रकार श्रत शब्द मूलतः यौगिक होते हुए भी अब वह रुढ़ हो गया है । 


जेसा कि पहले कहा गया है, हजारों वर्ष पूत्रं भो धर्मोपदेक्ञकों को लिपियों 
तथा लेखन-साधनों का शान था। वे लेखन-कल्ठा में निपुण भी थे । ऐसा होते 
हुए भो जो जैन घमंशाह्षों को सुब्यवत्थित रखने को व्यवस्था करने वाले थे 
अर्थात्‌ जेन झात्ों में काना-मात्रा जितना भी परिवर्तन न हो, इसका सतत ध्योल 
रखने वाले महानुभाव थे उन्होंने इन शास्त्रों को सुन-सुन कर स्मरण रक्षने का महान्‌ 
मानसिक भार क्‍यों कर उठाया होगा ? 


अति श्राचीन काल से चलो आने वालो जेन श्रमणों को चर्या, साधना एप 
परिष्यिति का विचार करने पर इस प्रश्न का समाधान स्वतः हो जाता है । 


जैन भ्रमण व शाख्बलेखन : 

जैन मुनियों को मत, वचन व काया से हिंसा न करने, न करवाने एवं करते 
हुए का प्रसुमोदन ते करने की प्रतिज्ञा होती है। प्राचीन जेन मुनि इस प्रतिज्ञा 
का प्रक्षरशः पालन करने का प्रयत्न करते थे । जिसे प्राप्त करने में हिंसा की 
तनिक भी संभावना रहती ऐसी वस्तुओं को वे स्वीकार न करते थे। 
आचारांग शभ्रादि उपलब्ध सूत्रों को देखने से उनकी यह चर्या स्पष्ट मासुम 
होती है। बौद्ध ग्रंथ मो उसके लिए 'दीघतपस्सो” ( दीर्घतपत्वों ) शब्द का 
प्रयोग करते हैं। इस श्रकार अत्यन्त कठोर आचार-परिस्थिति के कारण 
ये श्रमण घमेरक्षा के सास पर भी भ्पनी चर्या में अपवाद की आकांक्षा रखने 
वाले न थे। यही कारण है कि उन्होंने हिसा एवं परिप्रह की संभावना वाली 
लेखन-प्रवृत्ति को नहीं श्पनाया । 


यद्यपि धर्म-प्रचार उन्हें इष्ट था किन्तु वह केवल प्राचरण एवं उपदेश द्वारा 
ही । हिंसा एवं परिय्रह की संभावना के कारण व्यक्तिगत निर्वाण के अभिलाषरी 
इन निःस्पूह धुमुक्षुओं ने शाह्षन्लेखन को अवबृत्ति की उपेज्ञा' को । उनको इस 


जैन साहित्य का इहदू इतिहास 


द् 


अहिसा-परायणता का प्रतिबिस्व बृहत्कल्प नामक छेद सूत्र में स्पष्टवया प्रतिबिम्बित 
है। उसमें स्पष्ट विधान है कि पुस्तक पास में रखनेवाला श्रमण प्रायव्ित का 
भागी होता है ( बृहतकल्प, गा. ३८२१-३८३ १, पर. १०१४-१०१७ )। 
इस उस्‍्लेख से यह भी सिद्ध होता है कि कुछ साधु पुस्तकें रखते भी होंगे । 
अतः यह नहीं कहा जा सकता कि भगवान महावीर के बाद हजार वर्ष तक कोई 
भी प्रागमग्रन्य पुस्तकरूप में लिखा हों ते गया हो । हाँ, यह कहा जा सकता है 
कि पुस्तक-लेखन की प्रवृत्ति तिघानरू्प से स्वीकृत न थी। अहिसा के धाचार 
को रूढ़रुप से पालने वाले पुस्तक नहों लिखते किन्तु जिन्हें गान से विधोष प्रेम था 
वे पुस्तक अवष्य रखते होंगे। ऐसा मानते पर हो अंग के अतिरिक्त प्रमग्र 
विशाल साहित्य की रचना संभव हो सकतो है। 
बृहत्कल्प में यह भी बताया गया है कि पुल्तक पास में रखने वाले श्रमण में 
प्रमाद-दोष उसन्न होता है। पुस्तक पास में रहने से धर्म-वचनों के स्वाध्याय 
का आवश्यक काय टल जाता है। धर्-वचनों को कंठस्थ रख कर उनका 
बार-बार स्मरण करना स्वाध्यायरूप क्लान्तरिक तप है। एंस्तके पास रहने से यह 
तप मन्द होने लगता है तथा ग्ररुपुख से प्राप्त सूत्रपाठों को उदात्त-अनुदात्त आदि 
मूल उच्चारणों में सुरक्षित रखते का श्रम भाररूप प्रतीत होने लगता है। 
परिणामतः सृत्रपाठों के मूल उच्चारणों में परिवर्तव होना प्रारंभ हो जाता है। 
इसका परिणाम यह होता है कि सूत्रों के मूल उच्चारण यथावत्‌ नहीं रह पाते । 
उपयुँक्त तथ्यों को देशने से बहुत-क्रुद्ध स्पष्ट हो जाता है. कि पहले से हो भर्षात्‌ 
भगवान्‌ महावीर के समय से ही भर्मंपुस्तकों के लेखन की प्रवुत्ति विशेष रूप में 
क्यों नहीं रही तथा महावीर के हजार वर्ष बाद श्राग्मों को पुस्तकारुढ़ू करने का 
व्यवस्थित प्रयत्न क्यों करना पड़ा ? 
महावीर के निर्वाण के बाद अ्रमणसंघ के श्राचार में शिथिलता क्षाने लगी। 
उसके विभिन्न सम्प्रदाय होने लगे । अवेलक एवं सचेलक परम्परा प्रारम्म हुई । 
 बनवास कम होने लगा । लोकसम्पर्क बढ़ने लपा । भ्रमण चैत्यवासी भी होते 
लगे । चैत्यवास के साथ उनमें परिग्रह भी प्रविष्ट हुआ । ऐसा होते हुए भी 
घमंशाह्ष के पठन-पाठन को परम्परा पृव॑वत्‌ चालू थी। बीच में दुष्काल पड़े | 
इससे घमशाल्न कंठाग्र रखना विशेष दुष्कर होने लगा । कुछ पर्मश्रुत नष्ट हुआ 
भ्रववा उसके ज्ञातान रहे। जो धर्मथ्ुत को सुरक्षित रखने को भक्तिह्य 
वृत्तिवाले थे उन्होंने उसे पुस्तकबद्ध कर संचित रखने की प्रवृत्ति आपश्यक् 


जैन शुत £ 
समझो । इस समय शअ्रमणों ने जीवनचर्या में भदेक अपवॉद स्वीकार किये अबः 
उन्हें इस लिखने-लिखाते की प्रवृत्ति का अपवाद भी जावष्ययक प्रतीत हुआ । 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के लगभग एक हजार वर्ष बाद देवधियणि क्षमाश्रमण- 
प्रमुख स्यषिरों ने श्रुत को जब पुस्तकबद्ध कर व्यवस्थित करने का प्रयत्न किया 


तब वह अंशतः लुप्त हो चुका था । 


अचेलक परम्परा व श्रुतसाहित्य : 

सम्पूर्ण अपरिग्रह-त्रत को स्वीकार करते हुए भो केवल छजा-निवारणार्थ 
जोणं॑-शोर्ण वद्ध को आपवादिक रूप से स्वोकार करने वाली सर्चेलक परम्परा के 
अग्रगण्य देवधिगणि क्षमाश्रमण ने क्षीण होते हुए श्रुतसाहित्य को सुरक्षित रखने 
के लिए जिस प्रकार पुस्तकाह्ड़ करने का प्रयत्न किया उसी प्रकार सर्वथा 
अचेलक अर्थात्‌ शरीर एवं पींछी व कमंडल के प्रतिरिक्त प्न्य समस्त बाह्य परिग्रह 
को चारित्र की विराधना समभने वाले मुनियों ने भो घटखण्डागम शभ्रादि साहित्य की 
सुरक्षित रखने के लिये प्रयत्न प्रारंभ किया । कहा जाता है कि आचार्य घरसेन' सोरठ 
( सौराष्ट्र ) प्रदेश में स्थित गिरनार को चन्द्रगुफा में रहते थे। वे अष्टागमहा- 
निमित्त शान्न में पारंगत थे । उन्हें ऐसा माछूम हो गया कि अब श्रुतसाहित्य 
का विच्छेद हो जाएगा ऐसा भयंकर समय आ गया है। यह जानकर भयभीत 
हुए प्रवचनप्रे मी घरसेन ने दक्षिण प्रदेश में विचरने वाले महिमा नगरी में एकत्रित 
प्राचार्यों पर एक पत्र लिख भेंजा। पत्र पढ़कर आचार्यों ने आंध्र प्रदेश के 
बेज्ञातट नगर के विशेष बुद्धिसम्पन्न दो शिष्यों को आचार्य धरसेन के पास सेन 
दिया । आये हुए शिष्यों की परोक्षा करने के बाद उन्हें घरसेन ने अपनी विद्या 
अर्थात्‌ श्रुतसाहित्य पढ़ाना प्रारम्भ किया । पढ़तैे-पढ़ते आषाड़ शुक्ला एकादष्यी 
का दिवस आ पहुँचा। इस दिन ठीक दोपहर में उनका अध्ययन पूरा हुआ | 
धाचार्य दोनों शिष्यों पर बहुत प्रसन्न हुए एवं उसमें से एक का नाम भूतबली व 
दूसरे का नाम पुष्पदन्त रखा । इसके बाद दोनों शिष्यों को वापस भेजा । उन्होंने 
सोरठ ते वापस जाते हुए अंकुलेसर ( अंकुलेश्वर या अंकलेघर ) नामक ग्राम में चातुर्मास 
किया । तदनस्तर आचायें पुष्पदन्त वनवास के लिए गये एवं भाचाये भृूतबली 





+बेदसाहित्य विशेष प्राचीन है ।, तद्विषयक लिखने-लिखाने की प्रवृत्ति का भी पुरोह्िितों 
ने पूरा ध्यान रखा दै। ऐसा होते हुए भी बेदों की छोकसंख्या जितनी प्राचीनकाल 
में धी उतनी वर्तमान में नहीं है । 

श्यूहट्टिप्पनिका में 'योनिप्रास्ततम बीरात्‌ ६०० चारसेनस्‌” इ्स भ्रकार का उल्लेख है। 
ये दोनों परसेन एक दी है अथवा भिन्न-मिन्न, एत्तद्निषयक कोई विवरण उपलब्ध नहीं है। 


३० जैन साहित्य का बृहद ईतिहास 


द्रमिल ( द्रविड्ट ) में गये । आचार्य पुष्पदन्त ने जिनपालित नामक शिष्य को 
दीक्षा दी। फिर बीस सूत्रों की रचना की एवं जिनपालित को पढ़ाकर उसे 
द्रविड़ देश में प्राचाय मुतबली के पास भेजा। भूतबली ते यह जानकर कि 
आयायें पुष्पदन्त अल्प प्रांयु वाले हैं तथा महाकमंप्रशृतिप्राभुत सम्बन्धी जो 
कुछ श्रुतसाहित्य है वह उनकी मुत्यु के बाद नहीं रह सकेगा, द्रव्य्रमाणानुयोग 
को प्रारंभ में रखकर पठ्॒ण्डगम की रचना की । इस प्रकार इस खंडसिद्धान्त- 
श्रुत के कर्ता के रूप में आचाय॑ भूतबली तथा पुष्यदत्त दोनों माने जाते हैं।' 
इस कथानक में सोरठ प्रदेश का उल्लेख श्रात्ता है। ही देवधिगंणि की प्रंथलेखन* 
प्रवृत्ति का सम्बन्ध भी सोरठ प्रदेश को ही वलमी नगरी के साथ है । 


जब विक्रम को तेरहवीं शताब्दी में आचाय अभयदेव ने अंगंग्रंथों पर वृत्तियाँ 
लिखों तब कुछ श्रमण उनके इस कार्य से असहमत थे, यह अभयदेव के प्रदन्ध में 
स्ठतया उल्लिबित है। 


इसे देखते हुए यह नहीं कहा जा सकता कि ग्रंपलेखन को प्रवृत्ति प्रारंभ 
हुई तब तत्कालीन समस्त जेंन परम्परा को इस कार्य में सहमत रही होगी । 
फिर भी जिन्होंने प्रपवाद-मार्ग का अवलम्बन लेकर भी ग्रंथलेलन द्वारा धमंवचनों 
को सुरक्षित रखने का पवित्रतम का किया है उनका हमपर--विशेषकर 
संशोधकों पर महान्‌ उपकार है। 
ध्रुतज्ञान : 

जैन परम्परा में प्रचलित 'श्रुत! शब्द केवल जैन शात्ष्ों के लिए ही हड़ नहों 
है। शाज््रों के अतिरिक्त श्रुत' शब्द में छिपियाँ भी समाविष्ठ है। 'भ्रत' के 
जितने भो कारण क्षर्थात्‌ निमित्तकारण हैं वे सब 'श्रतः में समाविष्र होते हैं। 
शानरूप कोई भी विचार भावश्ुत कहलाता है। यह फेवल प्रात्मग्रुण होने के 
कारण सदा अमृत होता है। विचार को प्रकाशित करते का तिश्नित्त कारण शब्द 
है अतः वह भी विभित्त-नैमित्तिक के क्यंचित्‌ अन्रेद को प्रपेक्षा से 'श्रतः कहलाता 
है। झब्द मूर्त होता है। उसे जैन परिभाषा में द्रत्प्ता कहते हैं। 
शब्द की ही भांति भावश्ृत को सुरक्षित एवं स्थायी रखने के जो भी नि्मित्त 
अर्थात्‌ कारण हैं वे सभी 'द्रव्यभुत” कहलाते हैं। इनमें समत्तत लिपियों का 
समावेश होता है। इनके अतिरिक्त कागज, स्थाही, लेखनी श्रादि भी परम्परा 





उैपरदखण्डायम, प्रथम भाग, १० ६७-७१, 


जैन श्रुत | ह ११७ 


की अपेक्षा से 'धुत' कह्टे जा सकते हैं। यही कारण है कि शानपंचमों प्रधवा 
श्रुतपंचमी के दिन सब जैन सामूहिक रूप से एकत्र होकर इन साधनों का तथा 
समस्त प्रकार की जैन पुस्तकों का विशाल प्रदर्शन करते हैं. एवं उत्सव मनाते है । 
देव-प्रतिमा के समान इतके पास घृत-दीपक जलाते हैं एवं वंदन, नमन, पूजन प्रादि 
करते हैं। प्रत्येक शब्द, चाहे वह किसी भी प्रकार का हो --थ्यक्त हो भषवा 
अव्यक्त- द्रव्यक्षुत' में समाविष्ट होता है। प्रत्येक मावसुजक संकेत-- जैसे 
छींक, खंखार आदि---का भी व्यक्त शब्द के ही समान द्रव्यक्षत में समावेश होता 
है। द्रव्यश्रुत एवं भावश्रुत के विषय में आचाये देववीचक ने स्वरच्ित नब्दिसूत्र में 
विस्तृत एवं स्पष्ट चर्चा को है। ह 


मम्दियूवकार ने ज्ञान के पांच प्रकार बताये हैं: मतिशान, श्रुतशान, 
भ्वधिज्ञान, ममःपर्यायज्ञान वे केवलञ्ञान । जैन परम्परा में “प्रत्यक्ष शब्द के 
दो अर्थ स्वीकृत हैं। पहला अक्ष अर्थात्‌ भात्मा। जो ज्ञान सीधा ध्राध्मा द्वारा 
ही हो, जिसमें हन्द्रियों अथवा मन की सहायता की भआावष्यकता न हो वह ज्ञान 
पारमायिक प्रत्यक्ष कहलाता है। दूसरा अक्ष अर्थात्‌ इन्द्रियों एवं मन। 
जो ज्ञान इन्द्रियों एवं मन की सहायता से उत्पन्न हो वह व्यावहारिक प्रत्यक्ष 
कहलाता है। उक्त पांच ज्ञानों में बवधि, मतःपर्याय व क्रेवल--मे तीन 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष हैं एवं मति व्यावहारिक प्रत्यक्ष है । 


श्री भद्रदाहुविरचित अवद्यक-नियुंक्ति, जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणरचित विद्येषा- 
वश्यकभाष्य, श्री हरिभद्रविरचित आवश्यक-ब्ृत्ति आदि प्ननेक ग्रंथों में पंचज्ञान- 
विषयक विस्तुत चर्चा की गई है। इसे देखते हुए ज्ञान भ्रथवा प्रमाण के स्वरूप, 
प्रकार झ्रादि को चर्चा प्रारंभ में कितनी संक्षित्त थी तथा धीरे-धीरे कितनी विस्थुतत 
होती गई, इसका स्पष्ट पता लग जाता है। ज्यों-ज्यों तकंहष्टि का विकास 
होता गया त्यों-ध्यों इस चर्चा का भी विस्तार होता गया। 


यहाँ इस लंबी चर्चा के लिए अवकाश नहीं है। केवल श्रुतशान का परिचय 
देते के लिए तश्सम्बद्ध प्रासंगिक विषयों का स्पर्श करते हुए आगे बढ़ा जाएगा । 


इन्द्रियों तथा मन द्वारा होने वाले बोध को मतिज्ञान कहते हैं। इसे भ्नन्‍्य 
दाशै॑निक “प्रत्यक्ष! कहते हैं। जबकि जैन परस्परा में इसे व्यावहारिक प्रत्यक्ष” 
कहा जाता है। इन्द्रिय-मत निरपेक्ष सीधा आत्मा द्वारा न होने के कारण 
मविशञान वस्तुत। परोक्ष ही है। 


१२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


दूसरा अतज्ञान है। जैसा कि पहले कहा जा डुका है, श्रतज्ञान के मुख्य दो 
भेद हैं : दरव्यश्नत और भावश्ञत। भावश्युत प्रात्मोपयोगरूप अर्थात्‌ चेतनाल्‍ूप 
होता है। द्रव्यश्रत भावश्रुत की उत्पत्ति में निमित्तहप व जनकरूप होता है एवं 
सावश्रत से जन्य भी होता है। यह भाषारूप एवं लिपिखू्प है। काग्रज़, स्याही, 
लेखनी, दावात, पुस्तक इत्यादि प्रमस्‍्त श्रुतसाधन द्र॒ष्यश्रुत के ही अन्तर्गत हैं । 


श्रतज्ञान के परस्पर विरोधों सात युग्म कहे गये हैं अर्थात्‌ देववाच#क नें 
श्रतज्ञान के सब मिलाकर चौदह भेद बताए हैं। इन चौदह भेदों में सब प्रकार 
का श्रतज्ञान समाविष्ठ हो जाता है। यहां निम्नोक्त छः युग्मों की चर्चा 


विवक्षित है: -- 


१. कक्षरश्षुत व अनक्षरत्रुत, २, सम्यकश्रुत व मिथ्यान्रुत, ३, सादिकश्रतत 
व अनादिकश्रुत, ४. सपर्यवसित अर्थात्‌ सान्तश्षुत व अपयैवसित अर्थात्‌ अनन्तश्रुत, 
५, गमिकश्रुत॒ व॑ अ्रगमिकश्रुत, ६. अंगप्रविष्टभुत व अनंगश्रविष्ट अति 
पंगवाह्मश्रुत । 


अक्षरश्रुत व अनक्षरश्रुत : 
इस युग्म में प्रयुक्त 'अक्षरा शब्द भिन्न-भिन्न अपेक्षा से भिन्न-भिन्न अर्थ का 
बोध कराता है। अक्षरश्रुत भावरूप है अर्थात्‌ प्रात्मुणझ्य है। उसे प्रकट 
करने में तथा उप्तकी वृद्धि एवं विकास करने में जो अक्षर अर्थात्‌ छ्वनिर्या, स्वर 
अथवा व्यज्ञन निमित्तकृप होते हैं उनके लिए “अक्षर शब्द का प्रयोग होता है । 
ध्वनियों के संकेत भी 'अक्षरं कहलाते हैं; संक्षेप में अक्षर का अर्थ है 
अक्षराध्मक ध्वनियां तथा उनके समस्त संकेत । छवियों में समस्त स्वर-ध्यक्षन 
समाविष्ट होते हैं। संकेतों में समस्त अक्षरहूप लिपियों का समावेश होता है.। 


आज के इस विज्ञानयुग में भी अप्ुक देश अथवा अमुक लोग अपती श्रभीह 
अप्रुक प्रकार की लिपियों अथवा अमुक प्रकार के संकेतों को ही विशेष प्रतिष्ठा 
प्रदान करते हैं तथा अमुक्त प्रकार की लिपियों व संकेतों को कोई महत्त्व नहीं देते 
जब कि आज से हंजारों वर्ष पहले जेनाचार्यों ने श्रुत के एक भेद अक्षरश्वत में 
समस्त प्रकार की लिपियों एवं प्रक्षर-संकेतों को समाविष्ठ किया था। प्राचीन 
जैन परम्परा में भाषा, लिपि अ्रथवा संकेतों को केवल विचार-प्रकाशन के वाहन 
के हप में ही स्वीकार किया गया है। उन्हें ईश्वरीय समझ कर किसी प्रकार की 
विशेष पुजा-अतिष्ठा नहीं दो गई है। इतना ही नहीं, जेन पश्रागम तो यहाँ तक 


जैम श्रुत ह १६ 


कहते हैं कि चित्र-बिचित्र भाषाएँ, लिपियाँ अथवा संकेत मनुष्य को वासना के गते 
में गिरते से नहों बचा सकते ! वासना के गते में गिरने से बचाने के असावारण 
साधन विवेकधुक्त सदाचरण, संयम, शोल, तप इत्यादि हैं। जेन परम्परा एवं 
जैन शाज्षों में प्रारम्भ से ही यह घोषणा चली आती है कि किसी भी भाषा, लिपि 
प्रभवा संकेत द्वारा चित्त में जड़ जमाये हुए राग-द्वेषादिक की परिणति को कम 
करनेवाली विवेकयुक्त विचारधारा ही प्रतिष्ठायोग्य है। इस प्रकार की मान्यता 
में हो श्रहिसा को स्थापना व आचरणा निहित है। व्यावहारिक दृष्टि से भी 
इसी में मानवजाति का कल्याण है। इसके अभाव में विषमता, वर्गविग्नह व 
क्लेशवर्धन की हो संभावना रहती है । 


जिस प्रकार प्रक्षरश्षुत में विविध भाषाएँ, विविध लिपियाँ एवं विविध संकेत 
समाविष्ट हैं उसी प्रकार अनक्षरश्रुत में श्रयमाण अव्यक्त ध्वनियों तथा हृश्यमान 
शारीरिक चेष्ठाशों का समावेश किया गया है। इस प्रकार की ध्वनियाँ एवं 
चेन्ठाएँ भी अम्रुक प्रकार के बोध का निमित्त बनती हैं। यह पहले ही कहा जा 
चुका है कि बोध के समस्त निित्त, श्रुत में समाविष्ठ हैं। इस प्रकार कराह, 
चोत्कार, निःशध्वास, खंखार, खांसी, छाँफ श्रादि बोध-निमित्त संकेत भ्रनक्षरत्रुत 
में समाविष्ट हैं। रोगी की कराह उसकी व्यथा की ज्ञापक होती है। चोत्कार 
व्यया अथवा वियोग की ज्ञापक हो सकती है। निःशास दुःख एवं विरह का 
सूचक है। छींक किसी विशिष्ट संकेत की सूचक हो सकती है। शूकने की 
चेष्ठा निन्‍दा श्रथवा सिरस्कार को भावता प्रकट कर सकती है अथवा किसी अन्य 
तथ्य का संकेत कर सकती है। इसी प्रकार आँख के इशारे भी विभिन्न चेष्टाप्रों 
को प्रकट करते हैं। 

एक पुरुष भ्रपनी परिचित एक छो के घर में धुसा। घर में छी की सास 
थी। उसे देख कर स्लो ने गाली देते हुए जोर से उसकी पीठ पर एक घष्पा 
लगाया । कपड़े पर भरे हुए मैले हाथ को पांचों उंगलियाँ उठ भाई । इस 
संकेत का पुरुष ने यह भ्रर्थ निकाला कि कृष्णपक्ष की पंचमी के दिन फिर श्राना । 
पुरुष का विकाला हुआ यह अर्थ ठीक था। उस की ने इसो अर्थ के संकेत के 
लिए धष्पा लगाया था । 

इस प्रकार अब्यक्त घ्वनियाँ एवं विशिष्ट प्रकार की चे्ठाएँ भो अ्रमुक प्रकार 
के बोध का निमित बनती हैं। जो लोग इन ध्वनियों एवं चेष्टाध्रों का रहस्य 
समझते हैं उन्हें इनसे भ्रभुक प्रकार का निथ्ित बोष होता है.। 


जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


मतिजञान एवं श्ुतज्ञान के सर्वेसम्मत सावेत्रिक साहचर्य को ध्यान में रखते 
हुए यह कहना उपयुक्त प्रतीत होता है कि सांकेतिक भाषा के भ्तिरिक्त संफितिक 
बेष्टाएँ भी श्रृतज्ञान में समाविष्ट हैं। ऐसा होते हुए भी इस विषय में भाष्यकार 
जिनभद्नगणि क्षमाश्रमण ने विशेषावश्यकभाष्य में, वृत्तिकार जाचाय॑ हरिभद्र 
ने आवध्यकरशत्ति में तथा भ्राचार्य मलूयगिरि ने नन्दिवृत्ति में जो मत ब्यक्त किया 
है उसका यहाँ निर्देश करना आवश्यक है। 


उक्त तोनों झ्राचाय॑ लिखते हैं कि अश्रूयमाण शारीरिक चेष्टाओं को भनक्षरश्रुत 
में समाविष्ट न करने की हूढ़ परम्परा है। तदनुसार जो सुनने योग्य है वही 
श्रुत है, अन्य नहों । जो चेष्टाएँ सुनाई न देती हों उन्हें श्रुतरूप महों समझना 
चाहिए। यहाँ “अत” शब्द को रूढ़ न मानते हुए यौगिक माना गया है। 


रड 


अचेलक परम्परा के तत्त्वार्थ-याजवातिक नामक ग्रंथ में बताया गया है कि 
'श्रतशब्दो5यं रूढिशब्द:*“*“““इति सर्वमतिपृषेस्थ अ्रतत्वसिद्धिर्भबति' 
भ्र्थात्‌ 'श्रुत! शब्द रूढ़ है। श्रुतज्ञान में किसी भी प्रकार का मतिज्ञान कारण 
हो सकता है । इस व्यास्या के अनुसार ध्रयम्राण एवं हृश्यमान दोनों प्रकार के 
संकेतों द्वारा होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान को कोटि में आता है। 


मेरी दृष्टि से 'भरुत! शब्द का व्यापक प्रथ॑ में प्रयोग करते हुए श्रूयमाण व 
दश्यमान दोनों प्रकार के संकैतों व चेष्टाओं को श्रुतज्ञान में सम्राविष्ठ करने में 
कोई श्रापत्ति नहीं होनी चाहिए । 


इस भ्रकार प्रक्षरभ्त व भ्रनक्षरश्रुत इन दो अवान्तर भेदों के साथ श्ुतज्ञान 
का व्यापक विचार जेन परम्परा में श्रति प्राचोन समय से होता आया है । 
इसका उल्लेख ज्ञान के स्वरूप का विचार करने वाले समस्त जैन प्रंथों में प्राज भी 
उपलब्ध है। 


सम्यकूभ्रुत्त व सिथ्याश्रत १ 
ऊपर बताया गया है कि भाषासापेक्ष, प्रव्यक्तध्वनिसापेक्ष तथा संकेतसापेक्ष 
मस्तान श्रुत की कोटि में जाता है। इसमें झृठा ज्ञान, चौथे को सिखाने वाला 
+बविशेषावश्यकभाष्य, गा. ४०३, पृ, २७५ ; हारिमद्रीय आवश्यकदृत्ति, 'प, २५, या. २० ; 
+ के १ 


मलयगिरिनन्दिषृत्ति, पृ. १८६, सू, ३६, 
श्ञ्न. १, सू, २०, पृ. १, 


जैन शक्षतत * १ 


छू 


ज्ञान, जनावार का पोषक ज्ञान इत्यादि मुक्तिविरोधी एवं आत्मविकासबाधक ज्ञान 
भी समाविष्ट हैं। सांसारिक व्यवहार की धपेक्षा से भले ही ये समस्त ज्ञान 'ब्रुत' 
कहे जाएँ किन्तु जहाँ भ्राष्यात्मिक दृष्टि की मुख्यता हो एवं इसी एक लक्ष्य को 
दृहि में रखते हुए समस्त प्रकार के प्रयत्न करने की बार-बार प्रेरणा दी गई हो 
वहाँ केबल तदुमागोपयोगी श्रक्षरक्ष॒त एवं बनक्षरश्रुत ही श्रुतज्ञान की कोडि में 
समाविष्ठ हो सकता है। 


इस प्रकार के मार्ग के छिए तो जिस वक्ता प्रथवा श्रोता को दृष्टि शमसम्पत्त 
हो, संवेगसम्पन्न हो, निर्वेदयुक्त हो, अनुकम्पा भर्थात्‌ कण्णावृत्ति से परिपृर्ण हो 
एवं देहभिन्न आत्मा में श्रदाशोल हो उसी का ज्ञान उपयोगी सिद्ध होता है । 
इस तथ्य को स्पष्ट झूप से समझाने के लिए नन्दिसृत्रकार ने बतलाया है कि 
शमादियुक्त वक्ता प्रथवा श्रोता का अक्षर-प्रनक्षररूपश्रुत हो सम्यकश्ुत होता है। 
शमादिरहित वक्ता भ्रथवा श्रोता का वहीं श्रुत मिथ्याश्रुत कहलाता है। इस 
प्रकार उक्त श्रुत के पुनः दो विभाग किये गये हैं। प्रस्तुत श्रुत-विचाररा में 
प्रास्मविकासोपयोगी श्रुत को ही सम्यकश्व॒त कहा गया है। यह विचारणा 
सम्प्रदायनिरपेक्ष है। इसी का परिणाम है कि तथाकथित जैन सम्प्रदाय के 
न होते हुए भो अनेक व्यक्तियों के विषय में अहंत्व प्रथवा सिद्धत्व का निर्देश जैन 


भागमों में मिलता है । 


जेन शाज्नों के द्वितीय भंग सूयगड--सूत्रकृतांग के तुतीय अध्ययन के चतुर्थ 
उद्देशक की प्रथम चार गायाओं में वैदिक परम्परा के कुछ प्रसिद्ध पुरुषों के नाम 
दिये गये हैं एवं उन्हें महापुरुष कहा गया है। इतना ही नहीं, उन्होंने सिद्धि 
प्राप्त की, यह भी बताया गया है। इत गाथाक्रों में यह भी बताया क्या है कि 
वे शीत जछ का उपयोग फरते अर्थात्‌ ठंडा पानी पोते, सनातन करते, ठंडे पानी में 
खड़े रह कर साधना भो करते तथा भोजन में बीज एवं हरित अर्थात्‌ हरी-कणी 
वनस्‍्पति भी लेते । इन महापुरुषों के विषय में मूल गाया में आने वाले 'तप्त- 
सप्ीधन' शब्द की व्याश्या करते हुए वृत्तिकार ने लिखा है कि वे तपोधन थे अर्थात्‌ 
पंचाग्नि तप तपते थे तथा कंद, मूल, फल, बीज एवं हरित भर्थात्‌ हरी-कण्वी 
वनत्पति का भोजनादि में उपयोग करते थे। दस वर्णन से स्पष्ट प्रतोत होता है 
कि मूल गायाओं में निदिष्ट उपयुक्त महापुरुष जैन सम्प्रदाय के क्रियाकाण्ड के 
अनुसार जोबन व्यतोत लहीं करते थे। फिर भो वे सिद्धि को प्राप्त हुए थे । 
यहू बात भ्राहँत प्रवचन में स्वीकार की गई है। यह तथ्य जैन प्रवचन की 


१६ जैन साहित्य का बृंहद्‌ इतिहास 


विशालता एवं सम्यकश्॒त को उदारतापुर्ण व्याक्या को स्वीकार करने के छिए 
पर्याप्त है। जिनको दृष्टि सम्यक है श्रर्थात्‌ शम, संवेग, निर्वेद, अनुकम्पा एवं 
प्राध्तिक्य से परिप्लावित है उतका श्रुत भो सम्यकथुत है अर्थात्‌ उनका सम्यस्जञानी 
होना स्वाभाविक है। ऐसी अवस्था में वे सिद्धि प्राप्त करें, इसमें भ्ाश्ययं क्या 
है? जैन प्रवचन में जिन्हें अन्यलिगसिद्ध कहा गया है वे इस प्रकार के महापुरुष 
हो सकते हैं। जो जैन सम्प्रदाय के वेष में न हों श्र्थात्‌ जिनका बाह्य क्रियाकाएड 
जैन सम्प्रदाय का म हो फिर भी जो श्रान्तरिक शुद्धि के प्रभाव से सिद्धि--मुक्ति 
को प्राप्त हुए हों वे अन्यल्िगसिद्ध कहलाते हैं। उपयुंक्त ग्राथाओं में अन्यलिग 
से सिद्धि प्राप्त करते वालों के जो नाम बताये हैं वे ये हैं: असित, देवल, द्वेपायन, 
पाराशर, नमीविदेही, रामग्रुप, बाहुक तथा नारायण । ये सब महापुरुष बेदिक 
परम्परा के मद्ठाभारत आदि प्रंथों में सुप्रसिद्ध हैं । इन गाथाओं में पत्ते पृव्िब 
महापुरिसा आहिता इह संमता” इस प्रकार के निर्देश द्वारा मुलसुत्रकार ने 
यह बताया है कि ये सब प्राचीन समय के प्रसिद्ध मह्ापुरुष हैं तथा इन्हें 'हह' 
ध्र्थात्‌ प्राहृत प्रवचन में सिद्धरूप से स्वीकार किया गया है। यहां 'इह' का 
सामान्य प्र्थ आहँत प्रवचन तो है हो किन्तु वृत्तिकार ने ऋषिभा षितादी' श्रर्थात्‌ 
षिभाषित भादि ग्रंथों में! इस प्रकार का विशेष अर्थ भी बताथा है। इससे 
यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषिभाषित ग्रंथ इतना अधिक प्रमाणप्रतिष्ठित है कि 
इसका निर्देश चृत्तिकार के कथनानुसार स्वयं मूलसुत्रकार ने भी किया है। 


सूत्रक्नतांग में ऋषिभाषित! नाम का परोक्ष रूप से उल्लेख है किन्तु स्थानांग 
व समवायांग में तो इसका स्पष्ट निर्देश है। इनमें उसकी अध्ययन-संख्या भी 
बताई गई है। स्थानांग में प्रदनव्याकरण के दस अध्ययनों के नाम बताते हुए 
षिभाषितः नाम का स्पष्ट उल्लेख किया गया है। 'ऋषिभाषित के चौवालीस 
अध्ययन देवलोक में से मनुष्यलोक में आये हुए जीवों द्वारा कहे गये हैं! इस प्रकार 
ऋषिभाषित' नाम का तथा उसके चौवालोस अध्ययनों का निर्देश समवायांग के 
चौवाझीसवें समवाय में है।' इससे माठुम होता है कि यह प्रंथ प्रामाएय की 
दृष्टि से विशेष प्रतिष्ठित होने के साथ ही विशेष प्राचीन भी है। इस प्रंथ पर 
आचार्य भद्वबाहु ने नियुक्ति लिखो जिससे इसकी प्रतिष्ठा व प्रामाणिकता में 
. विशेष वृद्धि होतो है। 


स्थान: १०, सूच ७५५, 


जैन शत १७ 


ब्ड 


सद्भाग्य से ऋषिभाषित ग्रंथ इस समय उपलब्ध है। यह आगमोदय 
समिति द्वारा प्रकाशित किया गया है। इसमें जैन सम्प्रदाय के न होने पर भी 
जैन परम्परा द्वारा मान्य अनेक महापुरुषों के नामों का उतके वचतों के साथ 
निर्देश किया गया है। जिस प्रकार इस प्रंध में भगवान्‌ वर्धमान-महावोर एवं 
भगवान्‌ पा के ताम का उल्लेख 'अहंतु ऋषि! विशेषण के साथ किया गया है 
उसी प्रकार इसमें याज्ञवत्कय, बुढ़, मंखनलिपुत्त आदि के नामों के साथ भो 
'अहूंत्‌ ऋषि” विशेषण लगाया गया है। यही कारण है कि सुत्रकृतांग की 
पूर्वोक्त गाथाओं में बताया गया है कि ये महापुरुष सिद्धिप्राप्त हैं। 


ऋषिभाषित में जिन अहँद्रूप ऋषियों का उल्लेख है उनमें से कुछ के नाम 
इस प्रकार हैं:-- 


(१) प्रसित देवल, (२) अंगरिसि --अंगिरस---भारदाज, (३) महाकश्यप, 
(४) मंखलिपुत्त, (५) जण्णवक्ष-याज्ञवल्क्य, (६) बाहुक, (७) मध्च॒रायण-- 
माधुरायण, (८) सोरियायण, (६) वरिसव कशह, (१०) आरियायण, (११) 
गाथापतिपुत्र॒ तरुण, (१२) रामपुत्र, (१३) हरिगिरि, (१४) मातंग, (१५) 
वायु, (१६) पिग माहणपरिष्वायअ--ब्राह्मणपरित्राजक, (१७) अरुण महासाल, 
(१८) तारायण, (१६) सातिपुत्र--शाक्‍्यपुत्र बुद, (२०) दीवायण--द्वेपायन, 
(२६) सोम, (२२) यम, (२३) चरुण, (२४) वैश्वमण । 


इनमें से प्नसित, मंखलिपुत्त, जण्णवक, बाहुक, मातंग, वायु, सातिपुत्र बुद्ध, 
सोम, यम, वरुण, वैश्रमण व दीवायण -इन नामों के विषय में थोड़ा-बहुत 
वर्णन उपलब्ध होता है। असित, बाहुक, द्रेपायन, मांग व वायु के नाम 
महाभारत भादि वेदिक ग्रंथों में मिलते हैं तथा उनमें इनका कुछ वृत्तान्त भी 
आता है। मंखलिपुत्त श्रमणपरम्परा के इतिहास में गोशालक के नाम से प्रसिद्ध 
है। इसे जैन आगमों व बौद्ध पिटकों में मंखलिपुत्त गोसाल कहा गया है। 
जण्णवक याज्वल्क्य ऋषि का नाम है जो विशेषतः बृहदारएयक उपनिददु में प्रसिद्ध 
है। सातिपुत्त बुद्ध शाक्यपुत्र गौतम बुद्ध का नाम है। 


प्रायोन व अर्वाचीन अनेक जेन प्रंथों में मंखलिपुत्न गोशालक की खूब 
हँसी उड़ाई गई है। शांक्यमुन्ति बुद्ध का भी पर्याप्त परिहास किया गया है। 


3अध्यंयन २६ व ३१. 
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हे जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


इनमें जैनम्रुत के अतिरिक्त अन्य समस्त शात्रों को मिथ्या कहा गया है। 
जिनदेव के अतिरिक्त अन्य समस्त देवों को क्रुदेव त्था जैनमुनि के 
अतिरिक्त अन्य समस्त मुनियों को कुयुरु कहा गया है। जबकि ऋषिभाषित का 
संकलन करनेवालों ने जैनसम्प्रदाय के लिग तथा कर्मंकाण्ड ते रहित मंखलिपृन्न, 
बुद्ध, याज्ञवलक्य आदि को “अहंत्‌” कहा है तथा उनके वचनों का संकलन किया 
है। यही नहों, इस ग्रन्थ को आभमंकोटि का मात्रा है। तात्पय यह है 
कि जिनकी हृष्टि सम्यक्‌ है उसके कैसे भो सादे वचन सम्यकृश्रुतरूप हैं 
तथा जिनकी हष्टि शम-संवेगादि गुणों से रहित है उनके भाषा, काव्य, रस व 
गुण की दृष्टि से श्रेष्ठटम वचन भी मिथ्याश्रतरूप हैं। वेद, महाभारत आदि 
प्रन्थों को मिथ्याश्षुतरूप मानने वाले धाचारयों के मग्ुरूप भगवान्‌ महावीर ने जब 
इन्द्रभूति ( गौतम ) प्रादि के साथ आत्मा श्रादि के सम्बन्ध में चर्चा को तब वेद 
के पदों का अर्थ किस प्रकार करना चाहिए, यह उन्हें समझाया । वेद मिध्या हैं 

ऐसा उन्होंने नहीं कहा। यह घटना विशेषावश्यकभाष्य के गणघरवाद नामक 
प्रकरण में आज भी उपलब्ध है। भगवान्‌ की इस प्रकार को समझाने की शैलो 
सम्पटृष्टिसम्पन्न का श्रुत सम्यकश्रुत है व सम्य्हष्टिहीन का श्रुत' मिश्याश्रत है, 
इस तथ्य का समर्थन करती हैं ! डर 


आचाय॑ हरिभद्रसूरि भ्पने ग्रंथ योगहृष्टिसमुच्रय में लिखते हैं :-- 


चित्रा तु देशनेतेषां स्थादू बिनेयानुगुर्यतः। 
यस्मात्‌ एसे महात्मानों भवव्याधिभिषग्वरा: ॥ 
“को ० १३२. 


एतेषां स्वेज्ञानां कपिल्सुगतादीनाम्‌ , स्यात्त्‌ भवेत्‌, विनेयानुगुण्यत: 
तथाबिधशिष्यानुगुण्येन कालान्तरापापभीरुम्‌ अधिकृत्य उपसजेनीकृत- 
प्याया द्वव्यप्रधाना नित्यदेशना, भोगावस्थावतस्तु अधिकृत्य उपसर्जनी- 
कृतद्रव्या पर्यायश्रधाना अनित्यदेशना। न तुते अम्वयव्यतिरेकबद्स्तु- 
वेदिनो न भवन्ति सर्वेज्षत्वानुपपत्ते:। एबं देशना ठु तथागुणद्शनेन 
( तदूगुणद्शोनेन ) अदुष्टेब इस्याह--यस्मात्‌ एते महात्मान: सर्वज्ञा: | 
किमू / इत्याह--भवव्याधिभिषम्बरा: संसारव्याधिबैद्यप्र घाना: | 


अर्थात्‌ कपिल, सुगत श्राद्रि महापुरुष सम्पर्हष्टिसम्पन्च से 
| वज्षपुदष हैं। 
ये सब प्रप॑च-रोगरुप संसार को विषम व्याधि के लिप भेह वेद के धान । 


जैन ध्रुत १९ 


इसी प्रकार उन्होंने एक जगह थह भी लिखा है :--- 


सेयंबरो य आसंबरों य बुद्धो वा तह य अज्नो वा। 
समभावभाविअप्पा लदृइ मुक्‍्ख न संदेदो ॥ 


अर्थात्‌ चाहे कोई श्वेताम्बर सम्प्रदाय का ही, चाहे दिगम्बर सम्प्रदाय का, 
चाहे कोई बौद्ध सम्प्रदाय का हो, चाहे किसो अन्य सम्प्रदाय का किन्तु जिसकी 
आत्मा समभावश्रावित है वह अवश्य मुक्त होगा, इसमें तनिक भो सन्देह नहीं । 


उपाध्याय यशोविजयज्ञी तथा महार्मा आनन्दधन जेंसे साधक पुरुषों ने 
सम्यग्हष्टि की उक्त व्याख्या का ही समर्थन किया है। आत्मशुद्धि को दृष्टि से 
सम्यकश्ुत की यही व्याद्या विशेष रूप से आराधना को ओर ले बानेवाली है । 


नंदिसुत्रकार ने यह बताया है कि तोथैकरोपदिप्त आचारांगादि बारह अंग 
भी सम्पर्दृष्टिसम्पन्न व्यक्तियों के लिए ही सम्पकृषतहूप हैं। जो सम्पर्दष्टि- 
रहित हैं उतके लिए वे मिथ्याश्रुतह्म हैं। साथ ही उन्होंने यह भी बताया है कि 
सांगोपांग चार वेद, कपिल-दर्शन, महाभारत, शामायण, वैशेषिक-शास्त्र, ब्रुद्ध-क्चन, 
व्याकरण-शास्त्र, नाटक तथा समध्त कल्ाएँ अर्यात्‌ बदतर कलाएँ मिथ्याहष्टि के 
लिए मिथ्याश्रुत एवं सम्यग्हृष्टि के लिए सम्यकूश्नुत हैं। अथवा सम्यग्वष्टि को 
प्राप्ति में निभित्तहूप होते के कारण ये सब मिथ्याहष्टि के लिये भी सम्यकश्ुत हैं। 


नंदिसूश्रकार के इस कथन में ऐसा कहों वहों बताया गया है कि अमुक शास्त्र 
भपने आप ही सम्यक्‌ हैं अथवा अपुक शास्त्र अपने श्राप हो मिथ्या हैं। सम्पग्टष्टि 
एवं मिथ्यादृष्टि की भ्रपेक्षा से ही शास्त्रों को सम्यक्‌ एवं मिथ्या कहा गया है। 
आचाय॑े हरिमद्रसूरि ने भी प्रकारात्तर से इसी बात का समर्थत किया है । 


आचार्य हरिनद्र के लगमंग दो सौ वर्ष बाद होते वाले शोलांकाचार्य ने अपनों 
आचारांगवृति में जैनामिमत क्रियाकाण्ड की सममावधुवंक साधना करने की 
सूचना देते हुए छिक्षा है कि चाहे कोई म्रुनि दो वल्नघारों हो, तीन वल्नधारी 
हो, एक वस्त्रघारी हो अथवा एक भरी वस्त्र न रखता हो अर्थात्‌ अचेलक हो किस्लु 
जो एक-दूसरे को प्रवहेलता नहीं करते वे सव भगवान्‌ को आज्ञा में विचरते हैं। 
संहनन, धुति आदि कारणों से जो भिन्न-मिन्न कल्प वाले हैं--भिन्न-भिन्न बाह्य आचार 
वाले हैं किन्तु एक-दूसरे का अपमान नहों करते, न अपने को होन हो मानते हैं वे 
सब भ्रात्मार्थी जिन भगवान्‌ को आज्ञानुतार राग-द्ेघादिक को परिणति का विनाश 
करने का यधाविधि प्रयत्न कर रहे हैं। इस प्रकार का विचार रक्षने व इसो 


२९ जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


प्रकार परस्पर सबितय व्यवह्वार करने का ताम हो सम्यकक्‍त्व अथवा सम्यक्‍त्व का 
है । 
अभिज्ञान है। 


सर्यज्ञ एवं सर्वंदर्शी प्रणीत्त द्ादशांग गणिपिटक बतुद॑शपूर्धधर यावत्‌ दशपुवंघर 
के लिए सम्यकश्ुतरूप है। इसके नीचे के किसी भी अधिकारी के लिए वह 
सम्बकश्॒त हो भी सकता है भौर नहीं भी। अधिकारी के सम्थग्हप्टिसम्पन्न 
होने पर उसके लिए वह सम्पकश्नत होता है व अधिकारी के मिध्याहष्टियुक्त होने 
पर उसके लिए वह मिध्याश्रुत् होता है । 


नन्दिसुत्रकार के कथनालुसार प्रज्ञानियों श्र्थात्‌ मिथ्यादृष्टियों द्वारा प्रणीत वेद, 
महाभारत, रामायण, कृपिलवचन, बुद्धशंवन आदि शात्र मिथ्यादृष्टि के लिए 
मिथ्याश्रुतकूप व सम्यकटष्टि के लिए सम्यकृश्ुतरूप हैं। इन शात्रों में भी कई 
प्रसंग ऐसे आति हैं जिन्हें सोचने-समकने से कभी-कभी मिथ्याहएट भी अपना 
दुराग्रह छोड़ कर सम्पग्हृष्टि हो सकता है । 


१एलदब्रिघयक मूलपा८ व वृत्ति इस प्रकार है :-- 
मूलपाठ: रु 
/जहैय॑ भगवया परवेइय॑ तमेव अभिसम्रिच्या सच्बमो सब्वत्ताए सम्मत्त ( समत्तं ) एव 
समभिजाशिजा?? 
“+ैआचारांग, अ० ६, 3० ३, सू० १८२, 
वूसिः 
यिया--येन प्रकोरेण इदम! इति यदुक्तम्‌ , वच्यमाणुं च--एतद्‌ भगवता वी रब्॑- 
मानस्वामिना पुकर्षपेण आदी वा वेदितमू--प्रवेदितम्‌ -दूति |“ उपकरणलाववम्‌ आहार- 
लायब॑ वा अमिसमेत्य--शात्वा“कथम्‌ ! : सर्वतः इति द्रव्यत:ः चषेत्रतः फालतः मावतश्च ।"* 
देव्यतः आहार-डपकरणादो, च्षेत्रतः सर्वत्र ग्रामाद, कालतः अहनि रात्री वा दु्भिचादी वा 
स्वात्मना 'भावतः क्र त्रमकल्काथभावेन । तथा सम्यक्वम्‌--इति प्रशस्तम्‌ शोभमनम्‌ एकम्‌ 
संगत वा तखम्‌ सम्यक्वम्‌ , तदेव॑भूत सम्यक्त्वमेच समखमेव वा समभिजानीयात्‌:--सम्यग्‌ 
अभिभुख्येन जानीयातू-परिच्छिन्यात्‌ू। तथाहि--अनल: अपि एकचेलआदिक नाव- 
मनन्‍्यते। यतः उत्तमू-- 
जो वि दुबत्थ-तिवत्थी एगेण अचेलगों व्‌ संथर३ । 
ण्‌ हु ते द्दीलंति पर॑ सब्बेडवि य ते जिणाणाएं॥ 
जै खल विसरिसकप्पा संघयराधिश्यादिकारणर पप्प | 
सधश्वमज्३ ण॒य हींख॑ श्रप्पाणं मन्नर तेहि॥ 
सब्बेईव जिशाणाए जहाविहिं कम्मखबणअट्दा! । 
विहरति उछाया खलु सम्म॑ अभिजाणर एवं ॥? 
जशचारांग-बृत्ति, पृ० २२२, 


जैन श्र्तं र १, ] 


नन्दिसृचकार के सम्पकश्नुतसम्बन्धी उपयुक्त कथन में पढ़ने वाले, सुनने वाले 
अथवा समझते वाले को विवेकहृष्टि पर विशेष भार दिया गया है। ताले यह 
, है कि जो सम्यकटह्िसम्पन्न होता है उसके लिए प्रत्येक शाज्ध सम्यक होता है । 
इससे विपरीत दृष्टि वाले के लिए प्रत्येक शाज् मिथ्या होता है। दूध साँप मो 
पीता है वे सलन भी, किन्तु अपने-अपने स्वभाव के अनुसार उसका परिणाम विभिन्न 
होता है। साँप के शरीर में वह दूध विष बनता है जब कि सझन के शरीर में 
वही दूध अमृत बनता है। यही बात शाज्ञों के लिए भी है । 
सम्यग्टृष्टि का भ्र्थ जेन एवं मिथ्यादष्टि का अर्थ जजेत नहीं है। जिसके 
जित्त में शम, संवेग, निर्वेद, कदणा व आतस्तिक्य-«इन पांच बुत्तियों का प्रादुर्भाव 
हुआ हो व भाचरण भी तदनुसार हो वह सम्यग्टह्रि. है। जिसके चित्त में इनमें से 
एक भी वृत्ति का प्रादुर्भाव न हुआ हो वह मिथ्याहष्टि है। यह बात पारमाथिक 
दृष्टि पे जैनप्रवचन-सम्मत है । 


सादिक, अनादिक, सपरयेवसित व अपयेबसित श्रुव : 

आधायें देववाचक ने नन्दिसूत्र में बताया है कि श्रुत भादिवहित भी है व 
ग्रादिरहित भी। इसो प्रकार श्रुत अन्तयुक्त भी है व अन्तरहित भी। सादिक 
अर्थात्‌ आदियुक्त श्रुत वह है जिसका प्रारंभ अमुक समय में हुआ हो । अनादिक 
अर्थात्‌ आदिरहित श्रुत वह है जिसका प्रारंभ करते वाला कोई न हो अर्थात्‌ जो 
हमेशा से चला पाता हो। सपयेवत्तित अर्थात्‌ सान्तश्रुत वह है जिसका भ्रमुक 
समय अन्त प्र्थात्‌ विनाश हो जाता है। प्रपयंवर्सित आर्थातु अनन्तश्रुत वह है 
जिसका कमी अन्त--विनाश ने होता हो । 


भारत में सबसे प्राचोन शां्न वेद और भवेस्ता हैं। वेदों के विषय में 

( मोमांसकों का ऐसा मत है कि उन्‍हें किसी ने बनाया नहीं अपितु वे अनादि काल 
से इसी प्रकार चले पा रहे हैं। अत: वे स्वतः प्रमाणमुत हैं प्र्थात्‌ उनको 
सचाई किसी व्यक्तिविशेष के शुणों पर अवरूम्बित नहों है। अधुक पुदष ने वेद 
टबिनाये हैं तथा वह पुरुष वोतराग है, सर्वेज्ञ है, श्रनन्तज्ञानो है अथवा गुणों का 
सागर है हसलिए वेद प्रमाणभूत हैं, यह बात नहों है। वेद श्रयौद्षेय हैं अर्थात्‌ 
किसो पुरुषविशेषद्वारा प्रणीत नहीं हैं। इसी प्रकार अम्तुक काल में उतको 
उत्पत्ति हुई हो, यह बात भी नहीं है। इसीलिए वे अनादि हैं। अनादि होने के 
कारण ही वे प्रमाणभृत हैं। वेदों को रचना में अनेक प्रकार के शब्द प्रयुक्त 
हुए हैं। जिस प्रकार इनमे आय॑ झकर हैं उतो प्रकार प्रनाय॑ँ शब्द भी हैं। 


१२२ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


जो इन दोनों प्रकार के शब्दों का प्र्थ ठीक-डीक जानता व समभता है वही वेदों 
का अर्थ ठोक-ठोक समझ सकता है। वेद तो हमारे पास परम्परा से चडे आते 
हैं किन्तु उनमें जो अनाय॑ शब्द प्रयुक्त हुए हैं उनको विशेष जानकारी हमें नहीं 
है। ऐसो स्थिति में उनका समग्र अर्थ किस प्रकार समका जा सकता है ? यही 
कारण है कि आज तक कोई भारतीय संशोधक सर्वंधा तटर्य रहकर तत्कालीन 
समाज व भाषा को हि में रखते हुए वेदों क्रा निष्पक्ष विवेचन ने कर सका । 


यद्यपि प्राचीत समय में उपलब्ध साधन, परम्परा, गंभीर अध्ययन श्ादि का 
अवलम्बन लेकर महषि याल्क ते वेदों के कई शब्दों का निर्व॑ंचन करने का उत्तम 
प्रयास किया है किन्तु उनका यह प्रयास वर्तमान में वेदों को तत्कालीन वातावरण 
की दृष्टि से समझने में पृर्णझप से सहायक होता दिखाई नहीं देता। उन्होंने 
निरुक्त बनाया है किन्तु वह वेदों के समस्त परिचित अथवा अपरिचित डाब्दों 
तक नहीं पहुँच सका। यास्‍्क के समय के वातावरण व पुरोहितों को 
साम्प्रदायिक मनो्त्ति को देखते हुएं ऐसा प्रतोत होता है कि कदाचित यास्‍्क की 
इस भ्रदृत्ति का विरोध भी हुआ हो । पुरोहितवर्ग की यही मान्यता थी कि वेद 
अलौकिक हैं--अपौरुषेय हैं अतः उनमें प्रयुक्त शब्दों का श्र श्रथवा निर्वंचन 
लौकिक रीति से लौकिक शब्दों द्वारा मनुष्य कैसे कर सकता है ? इस प्रकार की 
वेद-रक्षकों की मनोवृत्ति होने के कारण भी संभवत: यास्क इस कार्य को सम्पृर्णतया 
न कर सके हों। इस निरुक्त के भ्रतिरिक्त वेदों के शब्दों को तत्कालीन , 
प्रध-संदर्भ में समझने का कोई भी साधन न पहले था और न अभी है। सायण 
नामक विद्वान ने वेदो पर जो भाष्य लिखा है वह वैदिक शब्दों को तत्कालीन 
वातावरण एवं संदर्भ की हृष्टि से समझाने में असमर्थ है। ये भ्र्वाचीन भाष्यकार 
हैं। इन्होंने अपनी अर्वाचीन परम्परा के अनुसार बेदों की ऋचाशों का मुख्यतः 
यज्ञपरक अर्थ किया है। यह अथे ऐतिहासिक तथा प्राचीत वेदकालोन समाज 
की दृष्टि से ठोक है या नहीं, इसका व्तमान संशोधकों को विश्वास नहीं होता । 
अत: यह कहा जा सकता है कि श्राज तक वेदों का ठीक-ठीक अ्रथ॑ हमारे सामने 
न आ सका । स्वामी दवानस्द ने वेदों पर एक नया माष्य लिखा है किन्तु वह भी 
वेदकालीन प्राचोन वातावरण व सामाजिक परिस्थिति को पृर्णतया समझाने में 
प्रसमर्थ हो है । 


वेदाभ्यासो स्वर्गीय छोकमान्य तिलक ने अपनी '"पोरायन' नामक पुस्तक में 
लिखा है कि अवेस्ता की कुछ कथाएं वेदों के समझते में हहायक होती हैं । 


जैन श्वर्त ३३ 


कुछ संशोधक विद्वात्‌ वेदों को ठीक-ठोक समझने के लिए जंद, जवेस्ता-गाया तथा 
वेदकाछीन अन्य साहित्य के प्रभ्यासपूर्ण मनन, चिन्ततव आदि पर भार देते हैं । 
दुर्भग्धवश कुछ घर्मात्थ राजाओं ने जंद, भवेस्तागाथा भ्रादि साहिध्य को हो नष्ट 
कर डाला है। बतंमान में जो कुछ भी थोड़ा-बहुत साहित्य उपलब्ध है उसे 
सही-सद्ी अथे में समझने को परम्परा अवेस्तायाथा को प्रमाणरूप मानने वाले 
पारसी अध्वयुं के पास भी नहों है और न उस शाज्ष के प्रकारड परिडत ही विद्यमान 
हैं। ऐसी स्थिति में वेदों के अध्ययत में रत किसो भी संशोषक विद्वान को 
निराशा होना स्वाभाविक ही है । 


प्राचीन काल में शाज्न के प्रामाएय के लिए भ्पौरषेयता एवं अलौकिकता 
आवश्यक मानी जाती । जो शाज्ल नया होता व किसी पुरुष ने उत्ते अपुक समय 
बनाया होता उसको प्रतिष्ठा अलौकिक तथा प्रपौरुषेय शाक्ष को अपेक्षा कम होती । 
संमवतः इसीलिए वेदों को अलौकिक एवं प्रपौरुषेय मानने की प्रथा चालू हुई हो । 
जब विन्तन बढ़ने लगा, तकोशक्ति का प्रयोग अधिक होने लगा एवं हिंसा, 
मद्यपान आदि से जनता की बरबादी बढ़ने लगी तब वैदिक अनुष्ठानों एवं वेदों के 
प्रामार्य पर भारी प्रहार होने लगे । थहाँ तक कि उपनिषद्‌ के चिल्तकों एवं 
सांख्यदर्शन के प्रणेता कपिल मुनि ने इसका भारी विरोध किया एवं वेदोक हिसक 
अवुष्ठानों का अप्राह्मत्व सिद्ध किया । उसे प्रकाश का मार्य ले कहते हुए घूम का 
मार्ग कहा । गीता में सो भगवान्‌ कृष्ण ने यामिम्ां पुष्पितां बाचं प्रवदन्स्य- 
भिपश्चित:' से प्रारम्भ कर "त्रंगुण्यविषया बेदा निस्त्रेगुश्यो भवाउजुन !” 
तक के बचनों में इसी का समर्थन किया। द्र॒व्यमय यज्ञ की अपेक्षा ज्ञानमय व 
तपोमय यज्ञ की महिमा बताई एवं समान को आावत्मशोधक यज्ञों की ओर मोड़ने 
का सरसक॑ प्रयत्न किया । अनासक्त कर्म करते रहने को अत्युत्तम प्रेरणा देकर 
भारतीय त्यागी वर्ग को अपूर्वे शिक्षा दी। जेब एवं बौद्ध चिन्तकों ने तप, शम, 
दम इत्यादि की साधना कर हिसा-विषायक वेदों के प्रामाएय का ही विरोध किया 
एवं उनकी भ्रपौरषेयतता तथा नित्यता का उन्सूछन कर उनके प्रामाश्य को सन्देहयुक्त 
बना दिया । 


प्रामाएय की विचारधारा भें ऋन्ति के बीज बोने वाले जैन एवं बौद्ध चिन्तकों 
ने कहा कि क्षाक्र, वचन अथवा ज्ञान स्वतन्त्र नहों है--स्वयंभु नहीं है अपितु 
वक्ता की वचसकूप प्रथता विचारणारूप क्रिया के साथ सम्बद्ध है। लेखक अथवा 





अध्याय २, छोक ४२-४५. 


श्र जैन साहित्य का बेहद इतिहास 


वक्ता यदि निस्पृह् है, करुणापूर्ण है, शम-दमयुक्त है, समस्त प्राणियों को आत्मवतु 
समझते वाला है, जितेन्द्रिय है, लोगों के आध्यात्मिक कैशों को दूर करने में समर्थ 
है, असाधारण प्रतिभासम्पा्॑त विचारधारा वाला है. तो तत्पणीत शाज्ष भ्रथवा 
वचन भो सर्वजनहितकर होता है। उसके उपयुक्त गुणों से विपरीत शणयुक्त होने 
पर तत्प्रणीत शाज्ञ ग्रथवा वचन सर्वेजनहितकर नहीों होता। जतएंवं शाज्न, चचत 
अश्नवा ज्ञान का प्रामाएय तदाधारभुत पुरुष पर अवरूम्बित है। जो शाज्् 
अथवा वचन अनादि माने जाते हैं, नित्य माने जाते हैं. भ्रथवा अपौरुषेय माने जाते 
हैं उनकी भी उपयुक्त ढंग से परीक्षा किए बिना उनके प्रामाएय के विषय में कुछ 
नहीं कहां जा सकता । 


जेनों ने यह भी स्वीकार किया कि शाक्ष, वचन अथवा ज्ञान प्रनादि, निश्य 
प्रथवा अपौरुषेय अवश्य हो सकता है किन्तु वह प्रवाह-परम्परा की भपेक्षा से, 
ने कि किसी विशेष शाज्र, वचन अथवा ज्ञान को अपेक्षा से । प्रवाह की अपेक्षा से 
ज्ञान, वचन अथवा शाज्ल भले ही अनादि, अपीरुषेय अथवा नित्य हो किन्तु उसका . 
प्रामाएय केवल अनादिता पर निर्भर नहीं है। जिस शाजल्लविशेष का जिस व्यक्ति- 
विशेष से सम्बन्ध हो उप्त व्यक्ति की परीक्षा पर ही उस शात्र का प्रामार॒य निर्भर 
है। जेनों ने अपने देश में प्रवश्य ही इस प्रकार का एक नया विचार शुरू किया 
है, यह कहना अतिशयोक्तियुर्ण न होगा । * 


गीतोपदेशक भगवान्‌ कृष्ण ने व सांख्य दर्शांन के प्रवत्तेक क्रान्तिकारों 
कपिलमुनि ने वेदों के हिसामय श्रनुष्ठानों को हानिकारक बताते हुए छोगों को 
वेद विमुख द्वोनें के लिये प्रेरित किया । जिस युग में वेदों को प्रतिष्ठा हृढपूछ 
थी एवं समाज उनके श्रति इतना अधिक आसक्त था कि उनसे जरा भी अलग 
होना नहीं चाहता था उस युग में परमात्मा कृष्ण एवं परम श्रात्मार्थी कपिल- 
मुनि ने वेदों को प्रतिष्ठा पर सोधा आधात करने के बजाय अनासक्त कम करने 
की प्रेरणा देकर स्वर्गंकामनामूछक यज्ञों पर कुठाराघात किया एवं धर्म के नाम 
पर चछले वाले हिस्ामय वे मद्यत्रव।न यज्ञादिक कर्मकाण्डो के मार्ग को धुममार्ग 
कहा । इतना हो नहीं, उपनिषदकारों ने तो यज्ञ कराने वाले ऋत्विजों को 
डादुओं एवं ठुठेरों को उपमा दी व लोगों को उतका विश्वास न करने की सलाह 
दी। फिर भो इनमें से किसो ने वेदों के निरपेक्ष--सर्वथा अप्रामाण्य को 
घोषणा को हो, ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं है । 


जैन बुत श्र 


घोरे-पोरे जब वैदिक पुरोहितों का जोर कम पड़ने सगा, क्षत्रियों में भो 
क़ान्तिकारक पुंझष पैदा होने लगे, ग्रुरुषद पर क्षत्रिय भाने लगे एवं समाज को 
श्रद्धा वेदों से हटने लगी तब जैनों एवं बौद्धों ने भारी णोलिमत उठा कर भी वेदों 
के अप्रामाण्य की घोषणा की । वेदों के अप्रामाण्य की घोषणा करने के साथ हो 
जैमों ने प्रणेताओं की परिस्यिति, जीवनहृष्टि एवं अन्तबूलि को प्रामाण्य का देतु 
मानवे की आर्थात्‌ वक्ता अथवा ज्ञाता के आन्तरिक गुश-दोषों के भाषार पर उसके 
बचन अथवा ज्ञान के प्रामाण्य-अप्रामाण्य का निईवय करने की नयी प्रणाली 
प्रारम्भ की । यह प्रणाली स्वतः प्रामाण्य मानने वालों की पुरानी चछी प्लाने 
वाली परम्परा के लिए सर्वंथा नयी थी। यहां श्रृत के विषय में जो भ्रवादित्व 
एप नित्यत्व को कल्पणा की गईं है वह स्वतः प्रामाण्य मानने वालों को प्राचीन 
परम्परा फो लक्ष्य में रख कर को गई है। साथ हो परत का जो भावित्व, 
अनित्यत्व प्रयवा पौरुषेयत्व स्वीकार किया गया हैं वह लोगों की परीदाणशक्ति, 
विवेकशक्ति तथा संशोधनशक्ति को जाग्रत्‌ करने की दृष्टि से ही, जिससे कोई 
आत्मार्थी 'तातस्य कूपोडयमिति ब्रुवाण॒:” यों कह कर पिता के कुएं में न गिरे 
प्रपितु सावधान होकर पैर आगे बढ़ाए । 


अनेकान्तवाद, विभज्यवाद ब्रथवा स्याद्वाद की समत्यय-हृष्टि के प्रनुसार जैन 
चल सकते योग्य प्राचोन विचारधारा को ठेस पहुँचाना नहीं चाहते। वे यह भी 
नहीं चाहते कि प्राचीन विचारसरणों के नाम पर बहम, भ्रश्ञान अथवा जड़ता का 
पोषण हो । इसीलिए थे पहले से हो प्राचीन विचारधारा को सुरक्षित रखते हुए 
क्रान्ति के नये विचार भ्रस्तुत करने में लगे हुए हैं। यहो कारण है कि उन्होंने 
श्रुत को भपेक्षाभेद से नित्य व अनित्य दोनों माना है । 


श्रुत सादि अर्थात्‌ भावियुक्त है, इसका तात्पय॑ यह है कि शाज्ष में निस्य नई-नई 
शोबों का समावेक्ष होता हो रहता है । श्रुव अवादि भर्षातु आदिरहित है, इसका 
तात्पयँ यह है कि नई-नई शोधों का प्रवाह निरन्तर चलता ही रहता है। यह 
प्रवाह कब व कहां से शुरू हुआ, इसके विषय में कोई निष्चिचत कल्पना नहीं की 
जा सकती । इसोलिए उसे अनतादि अथवा नित्य कहना ही उचित है। इस नित्य 
का यह अथ॑ नहीं कि अब इसमें कोई नई शोध हो ही नहीं सकती । इसीलिए 
शाह्षकारों ने श्रुत॒ को निध्य भ्रधवा भनादि के साथ ही साथ धनित्य अथवा सादि 
भो कहा है। इस प्रकार गहराई से विचार करने पर माछुम होगा कि कोई 


विननननन-ामन>+-- « 


१देखिये--महावीर-वाणी की प्रस्तावनां 


१६ ह न्‍ जैन साहित्य का बृहदू इतिहात॑ 


भी शात्र किसो भो समय श्रक्षरशः वैसा का वैसा हों नहीं रहता। उससमें 
परिवर्तन होते हो रहते हैं। नये-नये सेशोधन सामने भ्राते ही रहते हैं। वह 
नित्य मथा-तया होता रहता है । 

यह कहा जा छुका है कि हमारे देश के प्राचीोनतम शाक्ष वेद भौर अवेस्ता 
हैं। इसके बाद ब्राह्मण, प्रारण्यक, उपनिषद्‌ व जैनसूत्र तथा बौद्धपिढक हैं । 
इनके बाद हैं दर्शावशाज्ञ । इनमें संशोधन का प्रवाह सतत चला आता है। 
भवेस्ता श्रथवा वेद तथा ब्राह्मणों के काल में जो अनुष्ठान-परम्परा स्वर्गप्राप्ति का 
साधन मानी जाती थी वह उपनिषद्‌ आदि के समय में परिवर्तित होने लगी वे 
घीरे-घीरे निनदतोय मातो जाने लगी । 

उपनिषदों के विचारक कहने लगे कि ये यज्ञ टूटों हुई ताव के समान हैं। 
जो लोग इन यज्ञों पर विश्वास रखते हैं वे बर-बार जन्म-मरण प्राप्त करते रहते 
हैं। इन यज्ञों पर विध्वास रखाते वाले व रखने वाले लोगों की स्थिति अंधे के 
नेतृत्व में चलने वाले अंधों के समान होती है। वे अविश्या में निम्न रहते हैं, 
प्रपने-आप को पंडित समझते हैं एवं जन्म-मरण के चककर में घुमते रहते हैं ।* 

ये विचारक हतना हो कहकर छुप त हुए। उन्होंने यहाँ लक कहा कि जिस 
प्रकार निषाद व छुटेरे घनिकों को जंगल में लेजाकर पकड़कर गडढे में फेंक देते 
हैं एवं उनका घन छूट लेते हैं उत्ती प्रकार ऋत्विज व पुरोहित यजमानों को गड्ढे 
में फेंक कर ( यज्ञादि द्वारा ) उनका घन लूट छेते हैं।!। इन उल्लेखों से स्पष्ठ 
है कि शाज्लों का विकास निरन्तर होता भ्राया है। जो पढ़तियां पुरानी हो गईं 
एवं नये धुग व नये संशोधनों के अनुकूल न रहों वे मिटतोी गईं तथा उनके 
बजाय नवयुगानुकूल नवीन पद्धतियां व नये विचार श्राले गये । 


जैन परम्परा में भी यह प्रसिद्ध है कि प्रहँत्‌ पाइवं के समय में सवक्न श्रप्णों 
की परस्परा थी एवं चातुर्याम धमे था। भगवान्‌ महावीर के समय में नया 





)लवा छेते अद्ढा यशरूपा--प्लच्छे यो बेडमिनन्दन्ति सूद जरारुत्युं ते पुनरेवापि यन्ति । 
रअविद्यायामन्तरे वर्तमाला: स्वयं पीरा: हम हु 
दब्द्रम्यमाणा: परियन्ति मूढ़ा अन्धेनेव नीयमाना यवाइन्वा: ॥ 

श्यधाह था इद निषादा वा सेलगा वा पाषकृती जा िज गृहीत्वा 
शक 00 858, श्वमेव ते ऋत्विजों यजमान कर्तमन्बस्थ वित्तमादाय 


-“ैतरेये आह्षणं, ८, ११, 


जैन श्रुत ह २७ 


संशोधन हुआ एवं गवस्त्र श्रमणों की परम्परा को भी स्थान मिला । साथ हो 
साथ चार के बजाय परचि याम--पंचयाम की प्रथा प्रारम्भ हुईं। इस प्रकार 
श्रत अर्थात्‌ घास्त्र परिवर्तन को श्पेक्षा से सादि भी है तथा प्रवाह की अपेक्षा 
से झनादि मी है । 

इस प्रकार जेसे अमुक दृष्टि से वेद नित्य हैं, अविनाशी हैं, अनादि हैं, भनन्त 
हैं, अपौदषेय हैं वेसे ही जेनश्ास्त्र भी अमुक अपेक्षा से निध्य हैं, अनादि हैं, प्रनन्‍्त 
हैं एवं अपौरुषेय हैं । हे 

बौड़ों ने तो भपने पिठकों की प्लादि-अनादि की कोई चर्चा हो नहों को । 
भगवान्‌ बुद्ध ने छोगों से स्पष्ट कहा कि यदि आपको ऐसा मालूम हो कि इन 
शास्त्रों से हमारा हिंत होता है तो इन्हें मानना अन्यथा इनका आग्रह मत रखना । 


गसिक-अगमिक, अंगप्रविष्ट-अन॑गप्रविष्ट व कालिक-उत्कालिक श्रत : 

श्रुत की शैलो को दृष्टि से गमिक व अगमिक सूत्रों में विशेषता है। श्रुत के 
: रचयिता के भेद से अंगप्रविष्ट व अलंग्रप्रविष्ट भेद प्रतिष्ठित हैं। श्रुत के 
स्वाध्याय के काल की प्रपेक्षा से कालिक व उस्कालिक सूत्रों में अन्तर है। 


गमिकश्रुत का स्वरूप समझाते हुए सूत्रकार कहते हैं कि दृष्टिवाद नामक 
शास्त्र गमिकश्रुतरूप है एवं समस्त कालिकश्ुत अगमिकश्रुतरूप हैं । 

गमिक अर्थात्‌ गम युक्त । सूत्रकार ने 'गम' का स्वरूप नहीं बताया है। 
चूणिकार एवं धुतिकार गम” का स्वरूप बताते हुए कहते है : -- “इहू आदि- 
मध्य-अवसानेपु किब्ित्‌ विशेषतः भूयोभूयः: तस्थेष सूत्रस्य उच्चारण 
गमः। तत्र आदी झुय॑ मे आउसं तेणं भगवया एयमक्खाय । 
“इह खलु' ( बाबीसं परीसद्दा समणेणं भ्रगबया सद्दावीरेणं कासवेणं 
पवेइया ) इत्याद्ि। एचं सध्य अवसानयो: अपि यथासंभव द्रष्टव्यम । 
गमा अस्य विद्यस्ते इति गमिकम्‌” ( नंदिवृत्ति, पु० २०३, सु० ४४ )। 
गम का भर्थ है धारंग में, मध्य में एवं अन्त में किचित्‌ परिवर्तत के साथ पुनः" 
पुनः उसी सूत्र का उच्चारण | जिस श्रुत में 'गम' हो अर्थात्‌ इस प्रकार के सहश+--- 
समान पाठ हों बह गमिकश्नुत है । 

विशेषायद्यक भाष्य में यम! शब्द के दो भथे किये हैं :-- 


भंग-गणियाइ' गधिय॑ ज॑ सरिसगमं च फारणबसेण। 
. गादह्ाइ अगमियं खलु कालियसुय॑ दिद्विवाए वा ॥५४९॥ 


२८ जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


इस गाथा की वृत्ति में बताया गया है कि विविध प्रकार के भंगों--विकल्पों 
का नाम गम है। अथवा गणित -विशेष प्रकार की गणित की चर्चा का नाम 
. भशाम' है। इस प्रकार के 'गम' जिस सूत्र में हों वह गमिकथ्ुत कहलाता है। 
अथवा सहश पाठों को गम कहते हैं। जिस सूत्र में कारणवशात्‌ सहश पाठ 
भाते हों वह गमिक कहलाता है। समवायांय की वृत्ति में अर्थररिष्छेदीं को 
गरम! कहा गया है। नन्दिसूत्र की बृत्ति में मो गम! का ग्र्थ अथपरिच्छेद हो 
बताया है। थृत अर्थात्‌ सूत्र के प्रत्येक वाक्य में से मेघावी शिक्य जो विशिष्ट 
अध प्राप्त करते हैं उसे अर्थपरिच्छेद कहते हैं। इस प्रकार जिस श्रुत में 'गर्मा 
भातें हों उसका नाम गमिकश्ुत एवं जिसमें 'गम' न श्राते हों उसका नाम 
अगभिकश्षुत है। 


उदाहरण के तोर पर वर्तमान आचारांग आदि एकादशांगरूप कालिक सूत्र 
नि 3 दि कं न डा जे 
अगमिकश्रुतान्तगंत हैं? जबकि बारह अंग दृष्टित्राद ( लुप्त ) ग्तिकत है। 


सारा क्षुत एक समान है, समानविषयों को चर्चा वाला है एवं उसके प्रणेता 
आत्मार्थों त्यागी मुनि हैं। ऐसा होते हुए भो अमश्लुक सुत्र अ्ंगझय हैं एवं अछुक 
अंगवाह्य, ऐसा क्‍यों ? पअंग' शब्द का अर्थ है मुरूष एवं “अंग्रबाह्म' का अध है 
गौण। जिस प्रकार वेदरूप पुरुष के छन्द, ज्योतिष आदि छ: अंगों को कल्पना 
अति प्राचीन है उत्ती प्रकार श्रुत॒ अर्थात्‌ गणिपिट्कक्ृूप पुरुष के द्वादशांगों की 
कल्पना भी प्राचोन है। पुरुष के बारह मैंग कौन-कोन-पे है, इसका निर्देश करते 
हुए कहा गया है :-- 
पायदुगं जंघा उरू गायदुगद्ध तु दा य बाहू य। 
गीआ सिर च पुरिसो बारसअंगो सुयविसिद्धं। ॥। 
- नंदिवृत्ति, १५ २०३, 


इस गाया का स्पष्टीकरण करते हुए वृत्तिकार लिखते हैं : --'इह पुरुषस्य 
द्वादश अज्ञानि भवन्ति तशथथा-द्वो पादो, दे जह्डें, दे उरुणी, हे 
गात्रार्षे, दो बाहू, ग्रीवा, शिरश्र, एवं £तरूपस्थ अपि परमपुरुषस्य 


ैगमा: सदृशपादा: ते च कारणवरेन यत्र बढ़वो भवन्ति तदू गमिकम्‌। 
शेजों दिवस एव राजि के प्रथम तथा अन्तिम प्रहर्रूप काल में पढे जाते हैं व॑ कालिक 
कहलाते है । 
शैतच प्राय: आचारादि कालिकश्रतम्‌ , असदृशपाटात्मकत्वात्‌ । 
-“मलयगिरिकृत नंदिकृत्ति, 
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आचारादीनि द्वादशअज्ञनि क्रमेण वेद्तिव्यानि, .... .भृतपुरुषस्य 
अंगेषु प्रविष्टमू--अंगमावेन व्यवस्थितमित्यर्थ:। यतत्‌ पुनरेतस्येब 
द्वादशाबत्मकस्य श्रुतपुरुषस्य व्यतिरेकेण स्थितम्‌ - अंगवाहमत्वेन 
व्यवस्थित तदू अनन्ञप्रविष्टम । 

इस प्रकार धृत्तिकार के कथनानुसार श्रुतहूप परश्म2रुष के आचारादि बारह 
प्रगों को निभ्त क्रम से समा जा सकता है :-- 


प्राचार व सूत्रकृत श्रुतपुरुष के दो पैर हैं, स्थात वे समवाय दो जंषाएँ हैं, 
व्योज्याप्रज्ञप्ति व ज्ञाताध्मंकथा दो घुटने हैं, उपासक व अंतकृत दो यात्रार्थ है 
( शरोर का ऊपरो एवं नीचे का भाग अथवा अगला ( पेट आदि ) एवं पिछला 
( पीठ आदि ) भाग गाजार्ध कहलाता है ), भ्रनुत्तरौपपातिक व प्रश्नव्याकरण दो 
बाहुएँ हैं, विपाकसूत्र ग्रोवा-गरदन है तथा दृष्टिवाद मस्तक है। 


ताध्पयें यह है कि आचारादि बारह अंग जेनश्॒ुत में प्रधान हैं, विशेष प्रतिष्ठित 
हैं एवं विशेष प्रामाष्ययुक्त हैं तथा मूल उपदेष्टा के आशय के अधिक निकट हैँ 
जयकि अनंग अर्थात्‌ श्रंगवाह्य सूत्र श्रेंगों की अपेक्षा गौणा हैं, कम प्रतिष्ठा वाले हैं 
एवं झल्प प्रामाष्ययुक्त हैं तथा पूल उपदेष्टा के प्रधान झ्राशय के कम निकट हैं। 


विशेषावश्यकभाष्यकार जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण अ्रंग-भनंग की विशेषता 
बताते हुए कहते हैं :--- 
गणदर-थेरकर्य वा आएसा मुक्क्रवागरणओ वा। 
घुब-चलछविसेसओ वा अंगाणंगेसु नाणत्त ॥ ५५० ॥ 


अंगश्षुत का सीधा सम्बन्ध गशधरों से है जबकि अनंग--प्रंगवाह्मश्रुत का सीधा 
सम्बन्ध स्थविरों से है। अथवा गणवरों के पूछने पर तीर्थंकर ने जो बताया बहू 
प्रंगश्र॒त है एवं बिना पूछे अपने-आप बताया हुआ श्ुत श्रंगबाह्य है। अथवा जी 
श्रुत सदा एकरूप है वह प्रंगश्ुत है तथा जो श्ुत परिवर्तित अर्थात्‌ स्युनाधिक 
होता रहता है वह प्रंगबाद्यश्रुत है। इस प्रकार स्वयं भाष्यकार ने भी अंगयाहय 
को प्रपेक्षा भंगश्न॒त की प्रतिष्ठा कुछ विशेष हो बताई है। 


ऐसा प्रतीत होता है कि जिय समय श्रमणसंघ में किस शाह्न को विशेष 
महत्व दिया जाय व किस शाज्ञ को विशेष महत्व न दिया जाय, यह प्रश्न पढा 
तब उसके समाधान के लिए तमस्वथप्रिय प्रायमिक भाष्यकार ने एक साथ उपयुक्त 
तीन .विशेषताएँ बताकर समल्‍्त शाज्लों को एवं उन शाक्षों को मानने बालों को 
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प्रतिष्ठा सुरक्षित रखी । ऐसा होते हुए भी भंग एवं प्रंगबाह्य का भेद तो बना हो 
रहा एवं अंगवाह्म सूत्रों को अपेक्षा झंगों की प्रतिष्ठा भी विशेष हो रही ! 

वर्तेमान में जो अंग एवं उपांगरूप भेद प्रचलित है वह भ्रति प्राचौन नहों है। 
यद्यपि “उपांग' शब्द चुणियों एवं तत्वाथंभाष्य जितना प्राचीन है तथापि प्रपुक 
भ्रंग का अमुक उपांग है, ऐसा भेद उतना प्राचीन प्रतीत नहीं होता। यदि 
अंगोपांगरूप भेद विशेष प्राचोन होता तो नंदीसूत्र में इसका उल्लेख अवश्य मिलता। 
इससे स्पष्ट है कि नन्‍दी के समय में श्रुत का अंग व उपांगरूप भेद करते की प्रथा 
नथो अपितु अंग्र व अंग अर्थात्‌ अंगप्रविष्ट व अंग्रवाह्यल्प भेद करने की 
परिपाटी थो। इतना ही नहों, नंदोपूत्रकार ने तो वर्तमान में प्रचलित समस्त 
उप्रांगों को 'प्रकीणंक' शब्द से भी सम्बोधित किया है । 

उपांगों के बतंमान क्रम में पहले श्रौपपातिक आता है, बाद में राजप्रश्नोय 
आदि, जबकि तत्वाध॑बवृत्तिकार हरिभद्रसूरि तथा सिद्धसेनसूरि के उल्लेखानुसार 
( अ? १, सू? २१ ) पहले राजप्रसेनकीय ( वर्तमान राजप्रश्नीोय ) व बाद में 
' झ्रौपपातिक भादि भ्राते हैं। इसम्रे प्रतीत होता है कि इस समय तक उपांगों का 
वर्तमान क्रम निश्चित नहीं हुआ था । 

नंदीसूत्ष में निर्दिष्ट अंगबाह्य कालिक एवं उत्कालिक शाह्नों में बतंमान में 
प्रचलित उपांगरूप समस्त ग्रैथों का समावेश किया गया है। कुछ उपांग कालिक 
श्रतान्तगंत हैं व कुछ उत्कालिक श्रुतान्तर्गंत । 

उपांगों के क्रम के विषय में विचार करने पर मालूम होता है कि यह क्रम 
अंगों के क्रम से सम्बद्ध नहों है। जो विषय अंग्र में हो उसोसे सम्बन्धित विषय 
उसके उपांग में भी हो तो उप्र श्रम और उपांग का पारस्परिक सम्बन्ध बैठ सकता 
है। किन्तु बात ऐंसो नहीं है। पष्ठ प्रंग ज्ञाताघमकथा का उपांग जम्बूद्ोप- 
प्रज्ञप्ति कहा जाता है एवं सप्तम अंग उपासकदशा का उपांग चंद्रप्रश्नप्ति कहा जाता 
है जबकि इनके विषयों में कोई समातता अथवा सामंजस्य नहीं है। यही बात 
अन्य अंग्ोपांगों के विषय में सी कही जा सकती है। इस प्रकोर बारह 
अंगों का उनके उपांगों के साथ कोई विषयैक्य प्रतोत नहीं होता । 


एक बात यह है कि उपांग व अंग्रबाह्म इस दोनों शब्दों के अथ॑ में बड़ा अन्तर 
है। अंगबाह्य शब्द से ऐसा भ्राभास होता है कि इन सूत्रों का सम्बन्ध अंग्रो 
के साथ नहीं है अथवा बहुत कम है जब कि उपांग शब्द भगों के साथ सीधा 
धम्बढ़ है। ऐसा प्रतीत होता है कि अंगवाह्यों को प्रतिष्ठा बढ़ाने के लिये 


जैन खुत डर 


प्रथवा अंग के समकक्ष उनके प्रामाण्यध्यापन की आवए्यकता को ध्यान में 
रखते हुए किसी गौताथ॑ ने इन्हें उपांग नाम से संबोधित करना प्रारंभ किया होगा। 


दूसरी बात यह है कि झंगों के साथ सम्बन्ध रखने वाके दशवैकालिक, 
उत्तराष्ययन श्रादि सुत्रों को उपांयों में न रख कर औपपातिक से उपांगों की 
शुरुभ्रात करने का कोई कारण भी नहीं दिया गया है। संभव है कि दशवैकालिक 
आदि विशेष प्राचीन होने के कारण प्ंग्रवाह्य होते हुए भी प्रामाष्ययुक्त रहे 
हों एवं औपपातिक आदि के विषय में एतट्रिघयक कोई विवाद खड़ा हुआ हो 
झौर इसीलिए इन्हें उपांग के रूप में माना जाने लगा हो । 

एक बात यह भी है कि ये श्रौपपातिक, राजप्रएनीय, जीवाभिग्रम, 
प्रज्ञापना श्रादि ग्रंथ देवधिगणिक्षमाश्रमण के सम्मुख थे ही और इसीलिए 
उन्होंने अ्ंगसूत्रों में जहां-तहां जहा उबबाइओं, जहा पन्नवणाओ, जहा 
जीवाभिगमे” इत्यादि पाठ दिये हैं। ऐसा द्वोते हुए भी जहां उबवाइश- 
उबांगे, जहां पन्नत्रणाउवांगे! इस प्रकार “उपांग' शब्दयुक्त कोई पाठ नहीं 
मिलता । इससे भनुमान होता है कि कदाचितु देवचिगणिक्षमाश्रमण के बाद हो 
इन ग्रन्थों को उपांग कहने का प्रयज्ञ हुआ हो | श्रृत का यह सामान्‍य परिचय 
परतुत प्रयोजन के लिए पर्याप्त है। | 


प्रकरण । २ 
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अंगग्नंथों का बाद्य परिचय 

आभमों की प्रंयबद्धता 


अचेलक परम्परा में अंगविषयक उल्लेल 
अँगोों का बाह्य रूप 





तास-निर्देश . 
आचारादि अंगों के नामों का अर्थ॑ 
अंगों का पद-परिमाण 
पद का अर्थ 
अंगों का क्रम 
अंगों को शैली व भाषा 
प्रकरणों का विषयनिर्देश 
परम्परा का आधार 
परमतों का उल्लेख 
विषय-वैविष्य 
जैन परम्परा का लक्ष्य 


द्वितीय प्रकरण 
अंगग्रन्थों का बाह्य परिचय 
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सर्वप्रथम अंगग्नंथों के बाह्य तथा भंतरंग परिचय से क्‍या अभिप्रेत है, यह 
स्पष्टीकरण प्रावदयक है। अंगों के नामों का अथे, अंगों का पदपरिमाण अथवा 
श्छोकपरिमाण, अंग्रों का क्रम, अंग्रों की शैली तथा भाषा, प्रकरणों का विषयनिर्षेश, 
विषयविवेचत्त की पद्धति, वाचताबैविध्य इत्यादि की समीक्षा बाह्य परिचय में रली 
गई है। अप्रंगों में बचत स्वस्िद्धान्त तथा परसिद्धास्तसम्बन्धी तथ्य, उनको विश्येष 
समीक्षा, उनका पृथक्रण, तन्निष्पन्न ऐतिहासिक अनुसंघान, तदन्‍्तगंत विशिष्ट 
शब्दों का विवेचन इत्यादि बातें अंतरंग परिचय में समाविष्ट हैं । 


आगमों की अन्धबद्धता : 

जैनसंध की मुझ्य दो परम्पराएं हैं: अचेलक परश्परा व सचेलक परम्परा! । 
दोनों परम्पराएँ यह मानती हैं कि आगमों के अध्ययन-अध्यापन को परम्परा 
अलवर रूप में कायम न रही । दुष्काल आदि के कारण भागम परक्षरशः सुरक्षित 
न रखे जा सके । आगमों में वावनाभेद--पाठमेद बराबर बढ़ते गये। सवेलक 


यहाँ अचेलक शब्द दिगम्बर॒परंप्रा के लिए भ्ौर सचेलक शब्द. श्वेताम्बरपरपरा के 
, लिए प्रयुक्त है। ये दी प्राचीन शब्द हैं जिनसे इल दोनों परंपराओं का प्राचीन काल में 
/ औ्ध होता था । 
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परम्परा द्वारा मान्य आगमों को जब पुस्तकारूढ किया गया तब श्रमणसंघ ने 
एकत्र होकर जो माथुरी वाचना मान्य रखी वह ग्रन्यवद्ध की गई, साथ ही उपयुक्त 
वाचनामेद प्रथवा पाठन्नेद भी लिखे गये। भ्रचेलक परम्परा के आचार धरसेन, 
यतिवुषभ, कुंदकुंद, भट्ट अकलंक आदि ने इन पुस्तकारूढ भागमों अथवा इनसे 
पूर्व के उपलब्ध आगमों के भ्राशय को ध्यान में रखते हुए नवीन साहित्य का सर्जन 
किया। ओआाचाय॑ कुंदकुंदरचित साहित्य में आचारपाहुड, सुत्तपाहुड, स्थानपाहुड, 
समवायपाहुड श्रादि अनेक पाहुडान्त ग्रन्थों का समावेश किया जाता है। इन 
पाहुडों के नाम सुनने से आचारांग, सूत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग श्रादि की स्मृति 
हो आतो है। आचार्य कुंदकुंद ने उपयुक्त पाहुडों की रचना इन श्रंगों के आधार 
से की प्रतोत होती है। इसी प्रकार घटखणडागम, जयधवला, महाधघवला आदि 
ग्रत्य भी उन-उन आनायों ने आचारांग से लेकर हृष्टिवाद तक के आममों के 
आधार से बताये हैं। इनमें स्थान-स्थान पर परिकम भ्रादि का निर्देश किया 
गया है। इससे अनुमान होता है कि इन ग्रन्थों के निर्माताओं के सामने हृष्टिवाद 
के एक प्ंशरूप परिकर्म का कोई मांग प्रवश्य रहा होगा, चाहे वह स्मृतिरूप में 
ही क्‍यों न हो। जिस प्रकार विशेषावश्यकभाष्यकार अपने भाष्य में भ्रनेक 
स्थानों पर हृष्टिवाद के एक अंधारूप 'पूर्गत गाया' का निर्देश करते हैं! उसी प्रकार 
ये प्रन्यकार 'परिकर्म! का निर्देश करते हैं। जिन्होंने आगणों को ग्रन्यबद्ध किया 
है उन्होंने पहले से चली आते वाली कंठाग्र आगम-परम्परा को ध्यान में रखते हुए 
उनका ठीक-ठीक संकलन करके माथुरी वाचना पुस्तकारूढ की है। इसी प्रकार 
अचेलक परम्परा के ग्रंथकारों ते भो उतके सामने जो आग्रम विद्यमान थे उतका 
अवलम्बन लेकर नया साहित्य तैयार किया है। इस प्रकार दोनों परम्पाओं के 
प्रंथ समानरूप से प्रामाण्यप्रतिष्ठित हैं । 


अचेलक परम्परा में अंगविषयक उल्लेख : 

अचेलक परम्परा में प्रंगविषयक जो सामग्री उपलब्ध है उसमें केवल अंगों के 
नामों का, श्रंगों के विषयों का व प्रंगों के पदपरिमाण का उल्लेख है। अकलंकक्ृत 
राजवातिक में ध्ंत्कुदशा तथा भप्रनुत्रौपपातिकदशा नामक दो अंगों के भ्रध्ययन्ों --- 
प्रकरणों के नामों का भी इल्केख मिलता है, यद्यपि इन नामों के अतुसार अध्ययन 
वर्तमान अन्तह्धदृशा तथा अनुत्तरौपपातिकदशा में उपलब्ध नहों हैं। प्रतीत होता 
है, राजवातिककार के सामने ये दोनों सुत्र अन्य वाचना चाले मौजूद रहे होंगे । 


)वृक्तिकार मलधारी हेमचन्द्र के अनुसार, गा० १५८, 


पंगजनबों का बाझ परिचय ७ 


स्थानांग साग्रक तुततीय अंग में उक्त दोनों प्रंगों के अध्ययनों के जो नाम ब्ताग्रे 
गये हैं, धनसे शाजब्रातिक-निदिष्ट नाम विशेषतः मिलते हुए हैं। ऐसी स्थिति 
में यह भी कहा था श्रकता है कि राजवाधतिककार और त्यावांगसुअकार के समक्ष 
एक ही वाचना के ये सूत्र रहे होंगे अथवा राजवातिककार ने स्थानांग थे गृहीत 
भ्रन्य वाचना को प्रमाणभूत मान कर ये नाम दिये होगे। राजवातिक के ही 
समान धवला. जयघवला, अंगपण्णत्ति श्रादि में भी वैसे ही नाम उपलब्ध हैं। 


अचेलक प्ररम्परा के प्रतिक्रमण सूत्र के मूल पाठ में किन्‍्हीं-किन्‍्हीं अंग्रों के 
अध्ययनों की संख्या बताई गई है; इस संख्या में झौर सवेलक परम्पस में प्रसिद्ध 
संश्या में विशेष अन्तर नहीं है। इस प्रतिक्रमण सुत्र की प्रभाच्रन्द्रीय बुत्ति में 
इत्त अध्ययनों के नाम तथा उनका सविस्तर परिचय आत्ता है। ये नाम सचेलक 
परस्परा में उपलब्ध नामों के साथ हबहू मिलते हैं। कहीं-कहीं श्रक्षरान्तर भले 
ही हो गया हो किन्तु भाव में कोई अन्तर नहीं है। इसके प्रतिरिक्त अपसनित- 
सूरिकृत दशवैकालिकवृत्ति का उल्लेख उनकी अपनी मूलासघना की जृत्ति में अकला 
है। यह दशवेकालिकवयृत्ति इस समय अनुपलब्ध है। संभव है, इन श्रपराजितसुरि 
ने अथवा उनकी भांति अ्रचेलक परंपरा के अन्य किन्‍्हीं महानुभावों ने प्रंग श्रादि 
सूत्रों पर वृत्तियां आदि लिखो हों जो उपलब्ध न हों। इस विषय में विशेष 
अनुसंधान की ग्रावश्यक्रतता है । 


सचेलक परम्परा में अंगों की नियुक्तियां, भाष्य, चूजियां, अवचूणियां, 
वसियां, टबे आदि उपलब्ध हैं। इनसे अ्रँगों के विषय में विशेष जानकारी ग्राप्त 


होती है । 


अंगों का बाह्य रूप : 

अंगों के बाह्य छप का प्रथम पहलू है पअंग्रों का छोकपरिमाण प्रथवा पद- 
प्रिमाण । ग्रंथों को प्रतिलिपि करने वाले लेखक प्रपना पारिश्रमिक छोकों की 
संख्या पर तिर्षारित करते हैं। इसलिए वे अपने लिखे हुए प्रंथ के अन्त में 
धन्याग्र' शब्द द्वारा छोक-संख्या का निर्देश प्रवश्य कर देते हैं। प्रथवा कुछ 
प्राचीन ग्रंथकार स्वयमेव अपने ग्रंथ के अन्त में उसके श्होकपरिमाण का उल्लेख 
कर देते हैं। ग्रंथ पृर्णंतया सुरक्षित रहा है प्रथवा नहों, वह किसी कारण से 
खण्डित तो नहीं हो गग्मा है अथवा उस्नमें किसी प्रकार की बुद्धि तो नहीं हुई है--- 
इध्यादि बातें जानने में यह प्रथा अंति उपयोगी है। इससे लिपि-लेखकों को 


श्ध जैम साहित्य का हृहद्‌ इतिहास 


पारिश्रमिक देने में भो सरलता होती है। एक छोक बत्तोस श्रक्षरों का मान 
कर शोकसं्या बताई जाती है, फिर चाहे रचना गद्य में ही क्योंनहो। 
वर्तमान में उपलब्ध अंगों के धन्ध में स्वयं गंथकारों ने कहीं भी शक्लोकपरिमाण 
नहीं बताया है। भतः यह मानना चाहिए कि यह संख्या किन्‍्हीं अन्य प्रंथ- 
प्रेमियों अथवा उनकी तकले करने वालों ने लिखो होगी । 


पझपने ग्रंथ में कौन-कौन से विषय चचित हैं, इसका ज्ञान पाठक को प्रारंभ 
में ही हो जाय, इस दृष्टि से प्राचीन प्रंथकार कुछ प्रंथों श्रथवा ग्रत्थगत प्रकरणों 
के प्रारंभ में संग्रहणी गायाएं देते हैं किन्तु यह कहना कठिन है कि अंगगत वैसी 
गायाएं खुद ग्रंथकारों ने बनाई हैं अथवा अन्य किन्हीं संग्राहकों ने । 


कुछ प्ंगों की निमुक्तियों में उनके कितने अध्ययन हैं एवं उन पअ्रध्ययनों के 
क्या नाम हैं, यहू भी बताया गया है। इनमें ग्रंथ के विधय का निर्देश करने 
वालो कुछ संप्रहणी गाथाएँ भी उपलब्ध होती हैं । 


समवायांग व नल्दीसूत्र में जहां भाचारांग आदि का परिचय दिया हुम्ना है 
बहां “अंगों की संग्रहूणियां प्रनेक हैं', ऐसा उल्लेख मिलता है। यह '“संग्रहणी' 
धाब्द विषयनिर्देशक गायाओं के भरथ में विवक्षित हो तो यह मानना चाहिए कि 
जहां-जहां 'संग्रहणियां अनेक हैं" यह बताया गया है वहां-वहां उत-उन सूत्रों के 
विषय-निर्देश अनेक प्रकार के हैं, यही बताया गया है। श्रयवा इससे यह 
समझना चाहिए कि प्राचारांगादि का परिचय संक्षेप-विस्तार से अनेक प्रकार से 
दिया जा सकता है। यहां यह स्मरण रखना ध्ावश्यक है कि विषय-निर्देश भले 
ही भिक्ष-भिन्न शब्दों द्वारा भ्रधवा भिन्न-भिन्न शैलियों द्वारा विविध ढंग से किया 
गया हो किन्तु उसमें कोई मौलिक भेद नहीं है । 


ध्रवेलक व सवेसक दोनों परम्पराओं के ग्रन्थों में जहां भ्रंगों का परिचय भ्रात्ता 
है वहाँ उनके विषय तथा पद-परिमाण का निर्देश करने वाले उल्लेख उपलब्ध 
होते हैं। भंगों का प्रन्थाग्र अर्थात्‌ 'छोकपरिमाण कितना है, यह भब देखें । 
बहट्विप्पनिका नामक एक प्राचीन जैनग्रंथसूची उपलब्ध है। यह आज से रूगप्ग 
चार सौ वर्ष पूर्व लिखो गई मालूम होती है। इसमें विविध विषय वाले अनेक 
ग्रन्थों की 'ोकसंक्ष्य बताई यई है, साथ हो लेखनसमय व पग्रन्यलेखक का भी 
निर्देश किया गया है। प्रंथ सवृत्तिक है अथवा नहीं, जैन है अथवा अ्रजैत, 
प्रन्थ पर अन्य किएती वृत्तियां हैं, आदि बातें भी इसमें मिलतों हैं। अंगविषयक 
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जो कुछ जानकारी इसमें दो गईं है उसका कुछ उपयोगों यारांद् तीचे दिया 
जाता है| :-- 


आचारांग--'छोंकसंस्या २५२४५, सुत्रकृतांग--सछोकसंस्या २१० ० , स्थानांग--- 
शछोकसंख्या २६००, समवायांग--'छोकसंश्या १६६०, सगवती (व्यास्याप्रशि)--- 
कछोकर्सर्या १५७५२ ( इकतालोंस शतकयुक्त ). शातधर्मकथा--दलोकसंख्या 
५४००, उपासकदशा--श्लोकसंहया८१२, भंतकुहुशा --श्छोकसंसधा ८६९६, 
प्रनुतरौषपातिकदक्ञा-- दलोकसंख्या १९२, प्रदनव्याकरण--श्लोकसंश्या १२५६, 
विपाकसूत्र -- श्लोकसंस्या १२१६: समस्त भंगों की रकोकसंस्या ३५३३९ । 


नाम-निर्देश : 
तत्वायसूत्र के भाष्य में केवल प्रंगों के नामों का उल्लेख है। इसमें पांचवें 


अंग का नाम 'भगवतो” न देते हुए 'व्याल्याप्रश॒प्तिः दिया गया है। बारहवें अंग 
का भी नामोल्लेख किया गया है । 


अचेरूक परम्पराभिमत पूज्पपादकृत सर्वार्ंसिद्धि नामक तरवार्थवृत्ति में अंगों 
के जो नाम दिये हैं उनमें थोड़ा अन्तर है। इसमें शातघर्मकथा के बजाय ज्ञातु- 
धर्मकथा, उपासकदशा के बजाय उपासकाध्ययन, अंतकृहशा के बजाय भंतकृहाम 
एवं बनुत्तरीपपातिकदशा के बजाय श्रनुत्तरोपपादिकदशम नाम है। दृष्टिवाद के 
भेदरूप पांच नाम बताये हैं : परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूर्वेगत एवं चूलिका । 
इनमें से पू्ंगत के मेदरूप चौदह नाम इस प्रकार हैं: है. उत्पादपूवे, २. 
अग्रायणोय, ३. वोर्पानुप्रवाद, ४७. अस्तिनास्तिप्रवाद, ५. ज्ञानश्रवाद, ६. सत्यप्रवाद, 
७, आत्मप्रवाद, ८. कमंग्रवाद, ६. प्रत्याश्यातन, १०. विद्यानुप्रवाद, ११. कल्याण, 
१२. प्राणावाय, १३. क्रियाविशाकर, १४. लोकबिन्दुसधार। 


इसी प्रकार भ्रकरूंककृत तत्वाथंराजवातिक में फिर थोड़ा परिवतेन है । 
इसमें अस्तकृदृशम्‌ एवं अ्रनुत्तरोपपादिकदशम्‌ के स्थान पर फिर अन्तकुहष्या एवं 
अनुत्तरौपपादिकदशा का प्रयोग हुआ है। 


श्रुतसागरक्षत्त वृत्ति में ज्ञादुधमंक्था के स्थान पर केवल शातुकथा का प्रयोग 
है। इसर्म अन्तकृदशर एवं अनुत्तरौषपादिकदशम्‌ नाम मिलते हैं । 


७४--+++++ जल न हनन 


"जैन सादित्य संशोपक, प्रथम भाग, पृ. १०४. 


० जैन साहित्य का चुद इतिहास 


योम्मटसार नामक अंथ में द्वितीय अंग का नाम खुहयड़ है, पंचम अंग का 
ताम विवल्लापर्णत्त है, पष्ठ पंग का ताम ताहत्स पम्मकहा है, भरष्टन प्रंण कय 
नाम पह्रंतयडदसा है । 


झंगपण्णतचि नामर ग्रन्थ में द्ितोय अंग का ताम सूदयड, पंचम अंग का चाम 
“विदश्यमपण्णत्ति ( संस्कृतरूप विपाकप्रश््ति'! दिया हुआ है ) एवं वष्ठ अंग का नाम 
नाइबम्मकहा है। दृष्टिकाद के सम्बन्ध में कहा गया है कि इसमें ३६३ हृष्टियों 
का निराकरण किया गया है। साथ ही क्रियायाद, अ्रक्रियावाद, भ्रल्मानवाद एवं 
विनयवाद के अनुयागरियों के भुझ्य-मुख्य लाम भी दिये गये हैं। ये सब बास 
प्राकृत में हैं। राजवातिक में भी इसी प्रकार के नाम बताये गये हैं। वहाँ 
ये सब संस्कृत में हैं। इन दोनों स्थानों के नामों में कुछ-कुछ अन्तर था गया है। 

इस प्रकार दोनों परम्पराओं में अंगों के जो नाम बत्तावे गये हैं उनमें कोई 
क्शिष अन्तर दिलाई नहीं देता । सचेलक परम्परा के समवायांग, नन्‍्दोसूत्र एवं 
पाक्षिकसुत्र में प्रंगों के जो नाम आये हैं उनका उल्जेख करने के बाद दोचों 
परम्पराओं के प्रम्थों में प्रसिद्ध इन सब नामों में जो कुछ परिवतंन हुआ है उसकी 
चर्चा को जाएगी । समवायाँग आदि में ये ताम इस प्रकार है :-- 


१. समवायांय २, नन्‍्दीसूत्र ३. पाक्षिकसूज ४. तस्वार्थभाष्य 


( प्राकत) ( प्राहृत ) ( प्राकृत ( संस्कृत ) 
१. आयारे आयारो जायारो आचार: 
३. सूयगढ़े सूयगडों सुयगडों सृजकृतम्‌ 
४१. ठाणे ठाण॑ ठाणं स्थानम्‌ 


४, समवाओं, समाए समवाओं, समाए समवाओ, संम्राए._ समवाय: 
५, विवाहपन्नत्ती विवाहपन्नत्ती विवाहपश्चत्ती 


विवाहें विवाहे विवाहें व्याच्याप्रश्नप्ति 
६, णायाघम्म- णायाघम्म- णायाघम्म- 
कहाओं कट्टाओं कहाओ बासधमकथा 
७. उवासगदसाओं उवासगद्साओ  उवासगदसाओं उपाधकाध्ययनदशा 
८. अंतगड़दसाओ अंतगडदसाओ . अतग्रडदसाओं अंतकृहृशा 
६, अगुत्तरोववाइय- अगुत्तरोववाइय- अणगुत्तरोबवाइय-.. अनुत्तरोपपातिक- 
दाओ दसाओ दसाओं द्द्ा 


१०. पण्हावागरणाई पण्हावागरणाई पण्हावागरणाईं प्रश्नध्याकरणम्‌ 


इांग््ाथों का वाह परिषत हुई. 


११. विवश्यसुओ. वियामसु्॑ विवागसुअं विपाकतश्रतम 
१२. दिद्विवाभे.. दिद्विवाओे.. दिद्ठिवाओो दृष्टिपातः 


इन नामों में कोई विशेष भेद नहीं है। जो थोड़ा भेद दिखाई देता है वह 
कैवल विर्भाक्ति के भ्रत्यय अथवा एकवचन-बहुवचन का है । 


पंचम प्ंग का संस्कृत नाम थ्यास्याप्रश्ञसि है। इसे देखते हुए , उसका 
प्राकृत घाम वियाहपर्नत्ति होना ग्रहिए मवकि सबेत्र प्रायः विवाहपन्नसि रूप हो 
देखने को मिऊता है। प्रतिलिय्ि-लेखकों की असावधानी व जर्थ के अज्ञान के 
कारण हो ऐसा हुआ मालूम होता है। अति प्राचीन म्ंथों में वियाहपनश्नति रूप 
मिलता भी है जो कि व्याध्याप्रज्ञप्ति का शुद्ध प्राकुत रूप है | 


संस्कृत ज्ञातघर्मकथद व प्राकृत नायाघम्मकहा अथवा णायाधम्मकठ् में कोई 
अन्तर नहीं है। 'ज्ञात' का प्राक्ृत में 'नाय' होता है एवं समास में “दीर्धह्ृस्थी 
पम्रिथो दृत्तों' (5-१ ४ -हेमग्रा: व्या०) इस नियम द्वारा नाथ! के हस्व व 
का दीघे या! होने पर 'नाया? हो जाता है। अचेलक परंपतश में वायाघम्मकह्षा के 
बजाय ज्ञातुधमंकथा, ज्ाशुकथा, ताहस्स ्म्मकहा, ताहुबस्मकहा आदि सास प्रदक्ित 
हैं। इन शब्दों में तामभातर का अर्थवेद है। ज्ञातबर्मकथा अश्वा झालाकर्णकभा का 
अर्थ है जिनमें ज्ञात अर्थात्‌ उदाहरण प्रधान हों ऐसी धर्मकथाएँ। अथवा जिस 
प्रंथ में ज्ञातों वालो अर्थात्‌ उदाहरणों वालो एवं घमंचराली कथाएँ हों वह ज्ञाताघर्म॑- 
कथा है। ज्ञातुधर्मकथा का क्षर्थ है जिसमें ज्ञातु अर्थात्‌ ज्ञाता अथवा ज्ञातुवंध के 
भगवान्‌ महावीर द्वारा कहो हुई धर्मकथाएँ हों वह ग्रन्थ । यही भ्र्थ ज्ञालुकथा 
का भो है। नाहस्स धम्मकहा अथवा नाहधम्मकहा भी तायधम्मकहा का हो 
एकरूप मालूम होता है। उच्चारण की गड़बड़ो व लिपि-लेखक के प्रमांद के 
कारण 'नाय' शब्द 'नाह' के रूप में परिणत हो गया प्रतीत हौता है। भगवानु 
महावीर के वंश का नाम नाय-तात-नज्ञात-ज्ञातु है। ज्ञातुवंशोत्पन्न भगवान्‌ 
महावीर द्वारा प्रतिपादित घर्मकथाओं के आधार पर भी ज्ञाहृधर्मकूषा आदि नाम 
फलित किये जा सकते हैं।. 


द्वितीय अंग का संस्कृत नाम सृत्रकुत है। राजवात्तिक आदि में भी इसी 
माम का निर्देश है। घकला एवं जयघबल्ाा में सूदयद, गोम्सठ्सार में सुहयढ ता 
अंगपण्णरि में सुदपंड साम मिलते हैं। सचेलक परंपरा भें घुत्तमड मववा 
सुक्गड नाम का उल्लेख मिलक है॥ इन सब नामों में कोई अन्तर नहीं है । 


डर जैन साहित्य का चहदू इतिहास 


केवल शौरसेनी भाषा के चिह् के रूप में भ्रदेलक परम्परा में 'त' प्रथवा 'त्तः के 
बजाय द' क्षयवा हूं का प्रयोग हुला है । 

पंचम म्ंग का नाप धवला व जयधवछा में वियाहपण्णत्ति तथा ग्रोम्सट्सार 
में विवायपण्णत्ति है जो संस्कृतहूप व्यास्याप्रश्ति का ही रुपान्चधर है। 
प्रंगपण्णेत्ति में विवायपण्णसति भ्रथवा विवागपण्णत्ति नाम बताया गया है एवं छाया 
में विपाक्षप्रश्षप्ति शब्द रखा गया है। इसमें मुद्रण की श्रशुद्ध प्रतीत होती है । 
पूल में विवाहपण्णत्ति होना चाहिए। ऐसा होने पर छाया में व्यास्याप्रज्ञप्ति 
रखता चाहिए। यहाँ भी आदि पद 'वियाह' के स्थान पर असावधानी के कारण 
'विवाय' हो गया प्रतीत होता है। सचेलक परम्परा में संस्कृत में व्याध्याप्रश्ञप्ति 
एवं प्राकृत में वियाहपण्णत्ति सुप्रस्िद्ध है। पंचम अंग का यही नाम ठोक है। 
ऐसा होते हुए मी चृत्तिकार अभयदेवसूरि ने विवाहपण्णत्ति व विबाहपण्णत्ति नाम 
स्वोकार किए हैं एवं विवाहपण्णत्ति का अर्थ किया है विवाहप्रज्ञप्ति अर्थात्‌ ज्ञान के 
विविध प्रवाहों को प्रज्ञप्ति और विबाहपण्णत्ति का श्रर्थ किया है विवाधप्रज्ञप्त 
अर्थात्‌ बिता बाधा वाली--प्रमाणसिद्ध प्रज्ञप्ति। श्री अमयदेव को वियाह॒पण्णत्ति, 
विषाहपण्णत्ति एवं विबाहपण्णत्ति -ये तीन पाठ मिले माछूम होते हैं। इनमें से 
धियाहपण्णत्ति पाठ ठीक है। शेष दो प्रतिलिपि-लेखक की त्रुटि के परिणामरूप हैं। 


आचारादि अंगों के नामों का अथे : 
आयार--प्रथम अंग का आचार - आयार नाम तदगत विषय के अनुरूप ही 
है। इसके प्रथम विभाग में आंतरिक व बाह्य दोनों प्रकार के आचार की चर्चा है । 


सुत्तगड--सूत्रकृत का एक श्र्थ है चूत्रों द्वारा अर्थात्‌ प्राचीन सूत्रों के प्राघार 
से बनाया हुआ श्रथवा संक्षिप्त सूत्रों --वाक्‍यों द्वारा बनाया हुआ । इसका दूसरा अर्थ 
है सूचना द्वारा अर्थात्‌ प्राचीन सूचनाओं के आधार पर बनाया हुआ । इस नाम से 
प्रन्थ के विषय का स्पष्ट पता नहों लग सकता । इससे इसको रचना-पद्धति का 
पता अवश्य लगता है। 

ठाण - स्थान व समवाय नाम आचार की भांति स्फुटार्थक नहों कि जिन्हें सुनते 
हो धर्थ की प्रतीति हो जाय । जैन साधुओं की संख्या के लिए 'ठाणा! शब्द जैन 
परम्परा में सुप्रचलित है। यहां कितने 'ठाणे? हैं ? इस प्रकार के प्रश्न का अर्थ 
सब जैन समभते हैं। इस प्रश्न में प्रयुक्त 'ठाणा? के धर्थ की ही भांति तुतीय अंग 
ठाण! का भी प्र्थ संख्या ही है। 'समवायः नाम कौ भी यहो स्थिति है । 
इस नाम से यह प्रकट होता है कि इसमें बड़ो संश्या का समवाय है। इस प्रकार 


अंगन्नन्यों का बाई। परिचय ४ ह ४६ 


ठाण नामक तुतोय अंग जैन तरव-संस्या का निरुमण करने वाला है एवं समवाम 
मामक चतुर्थ अंग जैन तरव के समवाय का प्र्थात्‌ बढ़ो संख्या वाले तत्त्व का 
निरूपण करने वाला है । 


वियाहपण्णत्ति-- व्यास्याप्रज्ञप्ति नामक पंचम प्रंग का भ्र्थ ऊपर बताया जा 
चुका है। यह नाम प्रन्थमत विषय के अनुरूप है। 


णायाधम्मकहा--ज्ञातघर्मकथा नाम कथासूचक है, यह नाम से स्पष्ट है। 
इस कथाग्रन्य के विषय में भी ऊपर कहा जा चुका है | 


उवासगदसा - उपासकदशा नाम से यह प्रकट होता है कि यह्‌ अंग उपासकों 
से सम्बन्धित है। जैन परिभाषा में 'उपासक' दाब्द जेलघर्मानुयायी भ्रावकों-- 
गृहस्थों के छिए रढ़ है। उपासक के साथ जो “दशा” शब्द जुड़ा हुआ है. वह 
दश --दस संख्या का सूचक है अथवा दशा--श्रवस्था का द्योतक भी हो सकता है। 
यहां दोनों अर्थ समानरूप से संगत हैं। उपासकदशा नामक सप्तम अँग में दस 
उपासकों की दशा का वर्णन है। 


भ्रंतगडदसा --जिन्होंने श्राष्यात्मिक साधना द्वारा राम-ह्ेष का अम्त किया है 
तथा मुक्ति प्राप्त की है वे अन्तकुत हैं। उनसे सम्बन्धित शाक्ष का नाम अंतगड़दसा- 
अंतकृतदशा है। इस प्रकार प्रष्टम अंग का प्रंतकृतदशा नाम सार्थक है। 


अगुत्तरोववाइयदसा -- इसी प्रकार अनुत्तरीपपातिकदशा श्रथवा भअनुत्तरौप- 
पादिकदशा नाम भी साथंक है। जैन मान्यता के अनुसार स्वर में बहुत ऊंचा 
अनुत्तरविमान नामक एक देवलोक है। इस विमान में जन्म ग्रहण करने वाले 
तपस्वियों का बृत्तान्त इस अनुत्तरौपपातिकदशा नामक नवभ अंग में उपलब्ध है। 
इसका “दशा” शब्द भी संख्याधावक व अ्रवस्याबावक दोनों प्रकार का है। ऊपर 
जो औपपातिक व औपपादिक ये दो शब्द आये हैं उन दोनों का अथे एक ही है । 
जैन व बौद्ध दोनों परम्पराओं में उपपात अथवा उपपाद का प्रयोग देवों व सारकों 
के जन्म के छिए हुआ है। 


पण्हावागरणाई--प्रश्तम्याक रण नाम के प्र(रंभ का 'प्रश्त' शब्द सामान्‍य प्रश्त के 
अथ में नहीं अपितु ज्योतिषशाज्न, निमित्तशाक्ष आदि से सम्बन्धित अंथें में प्रधुक्त 
हैगा है। इस प्रकार के प्रश्तों का व्याकरएशा जिसमें किया गया हो उसका नाम 
प्रशतव्याकरण है। उपलब्ध प्रश्नव्याकरण के विषयों को देखते हुए यह नाम धार्थक 
प्रतित नहीं होता । प्रश्न का सामान्य प्रर्ध चर्चा किया जाय अर्थात्‌ हिसा-अहितसा, 


8] जैन साहित्य का बृहदू इतिहाव 


सत्य-असत्य भादि से सस्बन्धित चर्चा के अ्रथं भें प्रइनन शब्द छिया जाय तो 
वर्तेगान प्रहतव्याकरण धार्थेक साम बाला कह्ा जा धकता है । 

विवायसुय - ग्यारहवें भ्रंग का नाम है विपाकश्रुत, विपाकसृत्र, विवायसुल, 
जिवायशुय अभ्रवा विकासुत्त। ये सब नाम एकार्थक एवं समान हैं। क्फिक शब्द 
का प्रयोग पातंजल-योगदर्श्षत एुवं विकित्साशाक्ष में भी हुआ है। चिकित्साशान्ष « 
का विपाक शब्द खानपान इत्यादि के विपाक का सूचक है। यहां विपाक का 
यह श्रर्थ न केते हुए आध्यात्मिक अर्थ लेना चाहिए श्रर्थात्‌ सदसत्‌ प्रवृत्ति द्वारा 
होने वाले आध्यात्मिक संह्कार के परिणाम का नाम हो विपाक है! पापभप्रव्ृत्ति 
का परिशाम परापविषाक है एवं प्रुस्यप्रवृत्ति का परिणाम पुएयविपाक है। 
प्रस्तुत धंग का विपाकंश्रुत माम सार्थक है क्‍योंकि इसमें इस प्रकार के विपाक 
को मोगते वाले लोगों की कथाप्रों का संग्रह है । 


दिट्विवाय--बारहवा अंग दृष्टिवाद के ताम से प्रसिद्ध है। यह अभी उपलब्ध 
नहीं है। अत: इसके विषयों का हमें ठोक-ठीक पता नहीं है। दृष्टि का श्रर्थ है दर्शव 
और वाद का अर्थ है चर्चा । इस प्रकार हृष्ठचिवाद का शब्दार्थ होता है दर्शनों 
की जर्या। इस अंग में अ्रधानतया दाशंनिक चर्चाएं रहो होंगी, ऐसा भ्रन्थ के 
नाम से प्रतीत होता है। इसके पूर्वगेत विभाग में चौदह पूर्व समाविष्ठ हैं 
जिनके नाम पहुले गिनाये जा छुके हैं। इन पुर्वों को लिखने में कितनों स्याही खर्चे 
हुई होगी, इसका अंदाज छुगाने के छिए सचेलक परम्परा में एक मजेदार कल्पता 
की गई है। कल्पसूत्र के भर्वाचोव वृत्तिकार कदृते हैं कि प्रथम पूर्व को छिखने 
के लिए एक हाथी के चज्ञन मितनी स्पाही चाहिए. द्वितीय पूर्व को छिलने के छिए 
दो हाध्रियों के वद्धन जितनी, तृतीय के किए घार हाथियों के वज्धन जिलों, 
आदुरथ के लिए आठ हाथियों के वज़न जितनो, इस प्रकार उत्तरोतर दुशुनो-दुएुनो 
करते-करते अंतिम पूर्व को लिखने के लिए आठ हजार एक सौ बानवे हाथियों 
के बद्धन जितनी स्थाही चाहिए । 


कुछ मुनियों ने ग्यारह भंगों तथा चौदह पूर्वों का अध्ययन केवल बारह वर्ष 
में किया है, ऐसा उल्लेख व्याध्याभ्रज्ञप्ति में माता है। इतना विशाल साहित्य 
इतने अल्प समय में कैसे पढ़ा गया होगा ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। 
इसे ध्यान में रखते हुए . उपहुक्त, कल्पना को महिमावधंक व ब्तिशयोक्तिपूर्ण 
ऋहतदा अनुचित न होगा । इतना अवश्य है कि पूर्वंयत साहित्य का परिमाण 
काक्ी विशाल रहा है| 


अंभफ्न्थों का बाह्य परिचय ॥ &। 


स्थानांगसूत्र में बारहवें ध्रंग के दस पर्यायवात्री नाम बताये हैं; १. इृष्टिवाद, 
२. हेतुवाद, ३. भुतवाद, ५». तथ्यवाद, ५, सम्यग्वाद, ६. घमंवाद ७. माषाविचय 
प्रथता भाषाविजय, ८. पृववेंगत, ६, प्रनुयोगतत झौर १०, सर्वेजोवसुखावह । 
इनमें से आठवाँ व नव्बा नाम दृष्टिवाद के प्रकरणविशेष के सूचक हैं। इन्हें 
औपचारिक रूप से दृष्टिवाद के नामों में गिसाया गया है । 
अंगों का पद-परिमाण : हे 

प्रंगसुत्रों का पद-परिमाश दोनों परम्पराओं के ग्रन्थों में उपलब्ध है। 
सचेलक परम्परा के ग्रन्य समवायांग, नन्‍दी आदि में प्ंगों का पद-परिभाण 
बताया गया है। इसो प्रकार अचेल्लनक परम्परा के धवला, गोम्मटसार प्रादि 
ग्रल्थों में श्रंपों का पद-परिमाण उपलब्ध है। इसे विभिन्न तालिकाझ्रों द्वारा यहां 
स्पष्ठ किया जाता है: -- ॥॒ 


पैस्मानॉग, १०,७४२. 


जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


४६ 


2+ जाएडे 
छ 29% € ४5 ५ [७५७ ए 22850 € ७ $ ७४७७. [90  ७॥७ सै. 2४ 283 (३9(७& . ४]४४॥७७।७७ *फ 
2+ 2॥&ड 82 3 2/४3 8॥|8 
४ 20७5७ ५ ४४ ५ (३०७ एै 2४६७ & ;-४ €ै मशछक नाश 8॥2 $) "४७ 808 को... 00७४७ 
छै ७9६७ + ४४ $ ६०५ ऐै 22४2४ ६ ४४ ६ ॥8॥४७७ ५४७ २॥83 28७. ४७ 2॥७३ 3।५3५ पाशके 'है 
8 285% ५ ४४ फू (४२० फै 2४% ५ ४४ $&02॥2४७४. ४७ ३»|७३ मि38.. 2७ 2७४ 929७8 4]०8४&४ *४ 
' । है ५४8७ ॥8& 8४४ ६ ४२५३७ 
े "प्यूरेश| ४४ है ४४७ ७७४ 2,0७ ५] 
। है ॥22] 200 ।७ ॥)]४ ७ 8४४०४3/४ (४) ९६ ४०५२७६ ४७४६ फू 
अब ०४ | ७७७४७ शत ह ४8. ॥028॥2 ५] है /8/8] & 2६ 2५ 
। है 902| (8 2005% ४ ।श ६ (७ -#4849 %0२ ५२६2] (४ ॥|४।७% 
१2 89 8 >५॥28 ५६ ९०७ 2 283 22।28 . ४५ >॥४४ 32:।2७ *+ 2&3 32॥९॥ &[288॥0 *& 
403.४४७ 
| ह-52॥2 *५, 9] 6-0]॥2॥9॥0॥8 *& ६०२2032॥22]॥ "है 800॥४४७७ *६ 9॥५ ।% 0]& *॥ 
8|& 3205 
20520 ४७६७ 


$---७६॥॥४ 


झंगग्रत्थों का बाह्य परिषय 


३2% 2(६४ 


४५ 2१&3 


श४ 908 ९४४७७ 2९% |). [७४७ 8॥७ [५७ $३५ ४0 


3४ 288 8/208 844 ९॥2॥8 


४४ 2॥83 20 &॥॥७ 80]9779] 

४७ >|४डे 2॥७ 8७8 

मड़ेएे 2४४ 2७ 2॥४3 ०७ 
४४ 2॥03 एस 0४७७५७९2।४६४ 
॥8002 2७ 28४8 ४४॥४ 8॥॥३ 227+ 
। अश्लु॥७ ६४६४४ 

४७ >धये 2७8] ७४ ७५ हे 
4000 ३६६४ 2४४७] 80 ४४७/२2॥03)08 
५७50॥॥2. ४09 ४७॥७७४७८ 
फटा । 92]॥8 ॥2800 ७२ 


29 208 3॥008 9!॥2 ६७॥७ 
2७ >03 2॥8 92 8]9!४४&] 
४४ 2४2 ७ ४0 9838३ 


2#0 32॥83 ४४०७७ 9!/2 8४॥/8५ 


४७ >83 ४890 +३५४।७।छरि 


डे 89% $ सु 48 0७॥४क्‍2008. ॥७४ 2४७ >॥७४ 20882] ॥0॥8 ७७ 


29 283 ४2४ 
20 283 0६७७ 


४+ >॥&3 (४६७४ 


2४9 >॥७३ ७8४४ 


20 3॥&83 ॥६3७ 


३४ >8४ ४६०४७ 


29 88 ४७७७. ६7५0४ /३३ 

20 &४॥१2 हछड. ॥0:%४३०४४६ '०३ 
॥६8४५॥१॥७ 

2४ 9 (क8.. डरे '$ 

४० >॥&४ 22... 83408 > 


2४४७ &॥8 ४४... ॥१298॥08 *७ 


32% 2॥88 ४2. ॥0%|:४॥98४ * ६. 


डंघ 


१. उत्पाद 
२० अग्रायणीय 


३. वीये प्रवाद 

४, भस्ति- 
बास्ति- 
प्रवाद 

५, ज्ञानप्रवाद 


६. सत्यप्रवाद 
७ भात्मप्रवाद 
८, कर्मप्रवाद 


€. प्रध्यास्यानपद 
१०, विद्यानुवाद 


११, अवेष्य 
१२. प्राणायु 


१३. क्रियाविधाल 


१४. लोकविस्दु- 
सार 


नैन साहिस्य का बृहद्‌ इतिहात 


तालिका--२ 
सचेलक परम्परा 


बारहवें प्रंग हृष्टिवाद के चौदह पूव 


१. पूमे का २. समवायांग- २. नंदिगत ४. समवा- ५, नंदि-बृत्ति 
नाम गत पद्संख्या पदसंख्या यांग-ृत्ति 


2 


ख 


ञ्र 


५ 


एक करोड़ पद एक करोड़ पद 


छलियानबे छाख. छियानबे लाख 
पद पद 


सत्तर लाख पद भ्तत्तर छाख पद 
साठ लाख पद साठ लाब पद 


एक कम एक एक कम एक्‌ 
करोड़ पद करोड़ पद 
एक करोड़ छः पद एक करोड़ छ; पद 
उब्बोस करोड़ पद छब्बीस करोड़ पद 
एक करोड़ अध्सी . एक करोड़ अस्सो 
हजार पद हजार पद 
चौरासो लाख पद चौरासी लाख पद 


एक करोड़ दस लाख एक करोड़ दस लाख 
पद पद 


खब्बीस करोड़ पद छब्बीस करोड़ पद 


एक करोड़ छप्पन एक करोड़ छप्पन 
लाख पद लाख पद 
नौ करोड़ पद नौ करोड़ पद 


साढ़े वारह करोड़ साढ़े बारह करोड़ 
पद पद 


प्रंगग्रन्थों का वाहय परिचय 


१. अंग का नाम 
१, आधचारांग 
२. सुत्रक्ृुतांग 
३. स्थानांग 

४. समवायाँग 


५, व्याध्याप्रज्ञप्ति 

६, ज्ञाताधमंकथा 

७. उपासकदशा 

८... अन्तकुहशा 

६, अनुत्तरीपपातिकदशा 
१०, प्रक्षव्याकरण 
११, विधवाकश्रुत 


१. पूर्व का नाम 
१. उत्पाद 


२. अप्राग्रण-अग्रायणीय 


रे, वीयंप्रवाद-वीर्या नु- 
प्रवाद 
६ 


डडह्‌ 
तालिका--३ 
झचेलक परम्परा 
ग्यारह श्रंग 
२ पदपरिमाण ३. किस भ्रंथ में निर्देश 
१८००० घवला, जयधवला, गोम्मट- 
सार एवं अंगपण्णतति 
३६००० ३ 
४२७०० ++ 
१६४००० ११ 
२२८६००० 7) 
प्५६००० 2, 
११७०००० ४ 
२३२८००० ११ 
शस्ड्४००० है 
&६३१६००० पर 
१ृ८४००००० न 
 तालिका--४ 
अचेलक परम्परा 
चोद पूर्व 
२, पद्संख्या ३. किस प्र॑ंथ में निर्देश 
एक करोड़ पद घवला, जयधचला, गोग्मट- 
सार एवं अंगपण्णति 
छिपानवे छाख पद $ 
सत्तर लाख पद ्ड 


श्० जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


१. पूर्वे का नाम २. पदसख्या ३. किस मँथ में निर्देश 
उ४. अस्तिनास्तिप्रवाद साठ लाल पद घवला, जयधवला, गोन्मट« 
सार एवं भंगमपण्णत्ति 
भर शातप्रवाद एक कम एक करोड़ पद श्र 
६, सत्यप्रवाद एक करोड़ छः पद हर 
७, आंत्मग्रवाद छब्बीस करोड़ पद ५ 
८. कर्मप्रवाद एक करोड़ अस्सी लाख पद श्र 
&. प्रत्याव्यान चौरासी लाख पद ४ 
१०. विद्यानुषाद-विद्यानु- एक करोड़ दस लाख पद ५ 
प्रवाद 
११. कल्याण (अवन्ध्य) छन्बीस करोड़ पद ह।' 
१२. प्राणवाद-प्राणावाय 
(प्राणायु) तेरह करोड़ पद १! 
१३. क्रियाविशाल नौ करोड़ पद श्र 
१४. छोकबिन्दुसार बारह करोड़ पचास लाख पद | 


पुर्वों की पदसंख्या में दोनीं परम्पराश्नों में ध्रत्यधिक साम्य है। ग्यारह शंगों 
की पदसंख्या में विशेष भेद है। सचेलक परम्परा में यह संख्या प्रथम प्रंग से 
प्रारंभ होकर प्रागे क्रमशः दुगुनो-दुगुनी होती गई मालूम होतो है। भ्रवेलक 
परम्परा के उल्लेखो में ऐसा नहीं है। वर्तमान में उपलब्ध अंग्रसूत्रों की पदर्संक्या 
उपयुक्त दोनों प्रकार की पदसंख्या से भिन्न है । 


प्रथम अंग में श्रदारह हजार पद बताये गये है। आचारांग (प्रथम अंग) 

के दो विभाग हैं : प्रथम श्रुतस्कन्ध व पांच चूलिकाओं सहित द्वितीय ध्ुतस्कत्ष । 

इनमें से पांचवीं चुलिका निशोध सृतररूप एक स्वतन्त्र ग्रंथ ही है। अतः यह 

यहाँ अभिप्रेत नहीं है। दूसरे शब्दों में यहाँ केवल चार चूलिकाओं सहित द्वितोय 

श्रुवस्कन्ध ही विवक्षित है। अब प्रश्न यह है कि उपयुक्त भ्रठारह हजार पद 

दोनों श्रुतस्कंधों के हैं अथवा केवल प्रथम श्रुतस्कत्घ के ? इस विषय में 

आवारांग-निधुक्तिकार, जाचारांग-बृत्तिकार, समवायांय-वृत्तिका र एवं नन्दि-वृत्तिकार- 

मे चारों एकमत हैँ कि प्रतारह हजार पद केवल प्रथम श्रुतस्काथ के हैं। द्वितीय 


झंग्रग्रन्थों का बाह्य परिचय प्र 
श्रुतस्कन्घ को पदर्सस्या लग हो है। समवायांग व नन्‍दो सूत्र के मूलपाठ में 
जहाँ पदसंख्या बताई गई है वह! इस प्रकार का कोई स्पष्टोकररा नहीं किया गया 
है। वहाँकेवल इतना ही बताया गया है कि आचारांग के दो श्रुतस्कन्ध हैं, 
पचीस अध्ययन हैं, पचासी उद्देशक हैं, पचासों समुदेशक हैं, अठारह हजार पद हैं, 
संस्येय भ्रक्षर हैं। इस पाठ को देखते हुए यही निष्कर्ष निकाला जए सकता है 
कि अठारह हजआर पद पूरे आचाराग के अर्थात्‌ आचारांग के दोनों श्रुतस्कत्षों के 
हैं, किसी एक श्ुतस्कन्ध के नहों । जिस प्रकार पचीस अध्ययन, पचासी उद्देशक 
आदि दोनों श्रुतस्कन्धों के मिलाकर हैं उसो प्रकार श्रठारह हजार पद भी दोनों 
श्रुतस्कन्धों के मिलाकर हो हैं। 


पद का अथ्थे : 

पद क्या है? पद का स्वरूप बताते हुए. विशेषावश्यक माष्यकार' कहते हैं 
कि पद अथ का वाचक एवं द्योतक् होता है। बेठना, बोलना, भव, वुक्ष 
इत्यादि पद वाचक हैं। प्र, परि, च, वा हृत्यादि पद द्योतक हैं। अथवा पद 
के पांच प्रकार हैं: नामिक, नैपातिक, ऑपसगिक, आरुपातिक व मिश्र। अश्न, 
वृक्ष भ्रादि नामिक हैं। लड़, हि इष्यादि तैयातिक हैं। परि, अप, अनु आदि 
ओऔपसगिक हैं। दौड़ता है, जाता है; भाता है इत्यादि प्राख्यातिक हैं । संयत, 
प्रवर्धभान, निवत्तेमान आदि पद मिश्र हैं। इसी प्रकार अनुयोगद्वारबृत्ति", 
अगस्त्पसिहृविरचित दशवेकालिकचुणि,? हरिभद्रकृत दशवेकालिकवृत्ति,/ शोलांक- 
कृत आचारांगवृत्ति आदि में पद का सोदाहरण स्वरूप बताया गया है। प्रथम 
कर्मग्रन्य की सातवों गाथा के अन्तगत पद को व्याख्या करते हुए देवेन्द्रसूरि कहते 
हैं :--“पद॑ तु अर्थसमाप्ति: इत्याद्यक्तिसद्‌ भावेडपि येन केनचित्‌ पदेन 
अष्टादशपद्सहस्रादिप्रमागा आवारादिग्रन्था गोयन्ते तदिह्‌ गृद्यते, तसस्‍्वेब 
द्वादशाज्ञअ्॒तपरिमाणे5घिकृतत्वात्‌ भुतभेदानामेच चेद्द प्रस्तुततातू। तस्य 
थे पदस्य तथाविधाम्नायाभावात्‌ प्रमाणं न ज्ञायते ।? अर्थात्‌ भर्यसमाप्ति 
का माम पद है किन्तु प्रस्तुत में जिस किसी पद से श्राचारांग भादि ग्रंथों के झठारह 


नल 


१ विशेषावश्यक्रमाष्य, गा, १००३, पृ. ४६७, 
है पृ८ २४३-४, 

है पृ० ६, ह 

४ प्रथम अध्ययन की प्रथम गाथा. 

५ अथम अ्रतस्कस्ष का प्रथम सूत्र, 





भर जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


हजार एवं यथाक्रम अधिक पद समझने चाहिए। ऐसे ही पद का इस श्रुतज्ञानहुप 
ह्ादशांग के परिमाण में अधिकार है । इस प्रकार के पद के परिमाण के सम्बन्ध में 
हमारे पास कोई परम्परा नहीं है कि जिससे पद का निश्चित स्वरूप जाता जा सके । 

नंदी भांदि में उल्लिखित पदसंस्या और सचेलक परंपरा के जाचारांगादि 
विद्यतान प्रस्थों की उपलब्ध श्लोकसंख्या के समन्वय का किसी भो टीकाकार नें 
प्रयश्ष नहीं किया है । 

अ्रचेलक परम्परा के राजवातिक, सर्वार्थसिद्धि एवं श्लोकवातिक में एतद्विषयक 
कौई उल्लेख नहों है। जयधवला में पद के तीन प्रकार बताये गये हैं: 
प्रमाणपद, अर्थधद व मध्यमपद । आठ अक्षरों के परिमाण वाला प्रमाणपद 
है। ऐसे चार प्रमाणपदों का एक श्लोक होता है। जितने अक्षरों द्वारा प्र्थ 
का बोध हो उतने अक्षरों वाला अथंपद होता है। १६३४८३०७८८५ क्षक्षरों 
वाला मध्यमपद कहलाता है। घवला, गोम्मट्सार एवं अंगपण्णत्ति में भो यही 
व्याख्या की गई है। भाचारांग आदि में पदों की जो संब्या बताई गई है उनमें 
प्रत्येक पद में इतने अक्षर समझने चाहिए। इस प्रकार आचारांग के १८००० 
पदों के अक्षरों की संख्या २६२०२६६५४१६८४००० होती है। अंगपर्ण्णात्त 
आदि में ऐसी संख्या का उल्लेख किया गया है। साथ हो आचारांग के अठारह 
हजार पदों के 'होकों की संघ्धा ९१६५९२३११८७००० बताई गई है। इसी 
प्रकार अन्य अंगों के छोकों एवं अक्षरों की संख्या भी बताई गई है। बतंमान 
में उपलब्ध श्रेगों से न तो सचेलकसंमत पदसंख्या का और न अचेल्लकसं मत 
पदसंब्या का मेल है । 

बौद्ध ट्रथों में उनके पिटकों के परिमाण के विषय में उल्लेख उपलब्ध हैं। 
मज्मिमनिकाय, दीघनिकाय, संयुत्ततिकाय आदि की जो सूत्रसंख्या बताई गई है 
उसमें भो वर्तमान में उपलब्ध सूत्रों को संह्या से प्रा मेल नहीं है । 

बैदिक परुम्परा में 'शतशाखः सहस्रशाख:' इस प्रकार को पक्ति द्वारा 
वेदों की सैकड़ों-हजायें शाखाएं मानी जातो हैं । ब्राह्मणों, आरण्यकों, उपनिषदों 
तथा महाभारत के छात्रों श्लोक होने को मान्यता प्रचलित है। पुराणों के भो 
इतते ही एलोक होने की कथा प्रचलित है। 


अंगों का क्रम : 
श्यारह प्रंगों के क्रम में सर्वप्रथम श्ाचारांग है। आचाएंग को क्रम में 
सर्वेश्रथम स्थान देना सवंया उपयुक्त है क्योंकि संधव्यवस्था में खबसे पहले आचार 


के 


घंगव्र्यों का बाह्य परिचय डे 
की व्यवस्था अतिवार्य होती है। प्राचारांग को प्राथमिकता के विषय में दो 
भिन्न-भिन्न उल्लेख मिलते हैं।! कोई कहता है कि पहले पुर्वों को रचना हुई बाद 
में आधारंग आदि बने । कोई कहता है कि सर्वप्रथम प्राचारांग बना व बाद में 
अन्य रचनाएं हुईं । चूरिकारों एवं वुत्तिकारों ने इन दो परस्पर विरोधी उल्लेश्ों 
को संगति बिठाने का आपेक्षिक अयास किया है। फिर भो यह मानता विशेष 
उपयुक्त एवं बुद्धिग्राह्म है कि सर्वप्रथम आचारांग की रचना हुईं। “पूर्व! शब्द 
के अर्थ का आधार लेकर यह कल्पना की जाती है कि पूंवों को रचना पहले हुई, 
कित्तु यह भी ध्यात में रखना चाहिए कि इनमें भी आचारांग आदि शान 
समाविष्ट ही हैं। श्रतः पूर्वों में मी सर्वप्रथम आचार को व्यवस्था न को गई हो, 
ऐसा कैसे कहा जा सकता है ? यू! शब्द से केवल इतना हो ध्वनित होता है कि 
उस संघप्रवर्तक के सामने कोई पूर्व परम्परा अथवा पूर्व परम्परा का साहित्य विद्य- 
मान था जिसका आधार लेकर उसने समयानुसार अथवा परिस्थिति के अनुसार कुछ 
परिवतंन के साथ नई आचवार-योजना इस प्रकार तैयार की कि जिसके द्वारा 
नवनिभित संघ का आध्यात्मिक विकास हो सके । 


भारतीय साहित्य में भाषा आदि की दृष्टि से वेद सबसे प्राचीन हैं, ऐसा 
विद्वानों का निश्चित मत है। पुराण आदि भाषा वगैरह की दृष्टि से बाद की 
रचना मानो गई है। ऐसा होते हुए भी 'पुराण' शब्द द्वारा जो प्राचीनता का 
भास होता है उसके भ्ाघार पर वाघधुपुराण में कहा गया है कि ब्रह्मा ने सब 
शाल्यों से पहले पुराणों का स्मरण किया। उसके बाद उसके भरुख से बेद 
निकके ।* जेन परम्परा में भरी संभवतः इसी प्रकार की कल्पना के धाघार पर 
पूर्वों को प्रथम स्थान दिया गया हो । बूँकि पुव॑ हमारे सामने नहीं हैं अतः उनको 
रचना आदि के विषय में विशेष कुछ नहों कहा जा सक्कठा । 


आधारांग को सर्वप्रथम स्थान देने में प्रथम एंवं प्रमुख हेतु है उतका विषय । 
दूसरा द्वेतु यह है कि जहाँ-जहाँ अंगों के नाम आये हैं वहां-वहां पूछ में अथवा 
वृश्ति में सबसे पहले आचारांग का ही नाम झाया है। तीयरा हेतु यह है कि 


*आचायंगनियुक्ति, साथा ८-६ ; झाचारांगवृत्ति, ६० ५. 
श्प्रथम॑ स्ंशाज्लायां पुराख अक्षणा स्टृसम्‌ । 
अनन्तरं न ब्क्‍त्रेभ्यो वेदात्तस्य विन्िःसत्ताः ॥ 


--बायुपुराण ( पश्राकार ), पत्र २. 


श्ड बैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


इसके ताम के प्रथम उल्लेख के विषय में किसी ने कोई विसंबाद भ्रथवा विरोध 


खड़ा नहीं किया । 

आचार्रांग के बाद जो सुत्रकृतांग श्रादि नाम भाये हैं उनके क्रम की थीजना 
किसने किस प्रकार की, इसकी चर्चा के लिए हमारे पास कोई उल्लेखनीय साधन 
नहीं हैं। इतना भ्रवद्य है कि सवेलक व अचेलक दोनों परम्पराश्नों में ध्ंगों 
का एकही क्रम है। इसमें आचारांग का नाम सर्वप्रथम भाता है व बाद में 
सुत्रकृतांग आदि का । ह 


अंगों की शैली व भाषा : . 

शैली की दृष्टि से प्रथम श्रंग में ग्रद्यात्मक व पद्मात्मक दोनों प्रकार की शैली 
है। हितीय श्रंग में भी इसी प्रकार की शैली है। तीसरे से लेकर ग्यार्षवें 
अंग तक गद्यात्मक शैली का ही प्रवलम्बन लिया गया है। इनमें कहीं भी एक 
भी पद्य नहीं है, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता किन्तु प्रधानतः ये सब गद्य में हो 
हैं। इनमें भो ज्ञाताधर्मकथा आदि में तो वसुदेवहिडी अथवा कादम्बरों की 
गद्ययैली के समकक्ष कही जा सके ऐसी गद्यरैली का उपयोग हुग्ा है। यह 
शैली उनके रचना-समय पर प्रकाश डालते में भी सम है। हमारे साहित्य में 
पद्मशैलो अति प्राचीन है तथा काव्यात्मक गद्यशैली इसको प्रपेक्षा अर्वाचीन है। 
ग़द्य को याद रखना बहुत कठित होता है इसलिए गद्यात्मक ग्रंथों में यत्रतन्न 
संग्रह-गाथाएं दे दी जाती हैं जिनसे विधय को याद रखने में सहायता मिलती है। 
जैन ग्रंथों पर भी यही बात छागू होतो है। 


इस प्रसंग पर यह बताना आवश्यक है कि आ्राचारांग सूत्र में पद्यसंस्या अल्प 
नहीं है। किन्तु अति प्राचीत समय से चलो आने वाली हमारे पृवंजों को 
एतद्विषयक अनभिन्नता के कारण वर्तमान में शाचारांग का भ्रत्तेक बार मुद्रण होते 
हुए भी उसमें बच्य-पद्यविभाग का पूर्णतया प्रृषक्षरण नहीं किया जा सका । ऐसा 
प्रतीत होता है कि वुत्तिकार शीलांक को भी एलह्िषयक पूर्ण परिणय नथा। 
इतसे पूर्व विद्यमान चूथणिकारों के विषय में भी यहो बात कहो जा सकती है। 
वर्तमान महात्‌ संशोधक श्री शुश्रिग ने अति परिश्रमपुर्वक आचारांग के समस्त 
पद्यों का पृषक्रण कर हम पर महात्‌ उपकार किया है। श्लेद है कि ह॒स प्रकार 
का संस्करण अपने समक्ष रहते हुए भी हम नव मुद्रण आदि में उसका पूरा उपयोग 
नहीं कर सके । आजारांस के पद्म तिष्ठुभ, जगती इत्यादि वैदिक यद्यों से 
'भिलते हुए हैं। 


अँगभन्थों का बाह्य परिचय रा भुरू 


भाषा की हष्टि से जैन प्रागसों की भाषा साधारणतया अ्रधसागष्री कही जातों 
है। वैयाकरण इसे प्लार्ष प्राकृत कहते हैं। जैन परम्परा में शब्द अर्थात्‌ भाषा 
का विशेष महरुव नहीं है! जो कुछ महरव है वह अर्थ पर्थात्‌ भाव का है। 
इसीलिए जैन शाह्लों ने भाषा पर कभी जोर नहीं दिया। जैन शात्तरों में स्पष्ट 
बताया गया है कि चित्र-विचित्र भाषाएँ मनुष्य की चित्तशुद्धि व झ्लाध्मविकास का 
निर्माण नहीं करतीं। जीवन की शुद्धि का निर्माण तो सत्‌ विचारों द्वारा हो 
होता है। माषा तो विचारों का केवल थाहन अर्थात्‌ माध्यम है। अतः 
माध्यम के अतिरिक्त भाषा का कोई पूल्य नहीं। परम्परा से अला आने वाला 
भाषा का स्वरूप स्थिर रहा हुआ है, यह नहीं कहा जा सकता। इसीलिए 
आवचाय॑ हेमचन्द्र ने जैन प्रागमों को साधा को आप गर्मो को भाषा को बा प्राकृत नाम दिया है | 


प्रकरणों का विषयनिर्देश : 


आचारांग के मूल सूत्रों के शकरणों का विषयनिर्देश नि्ुक्तिकार ने किया है, 
यह उन्हों की सुर प्रतोत होती है । स्थानांग, समवायांग एवं विशेषावद्यकभाष्य 
व हारिभदोय आवश्यकवुत्ति आदि में अनेक स्थानों पर इस प्रकार के क्रम 
का अथवा अध्ययनों के नामों का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। समवायांग एवं 
नंदी के मूल में तो केवल प्रकरणों की संख्या हो दी गई है। अतः इन सूत्रों 
के कर्ताओं के सामने नामवार प्रकरणों की परम्परा विद्यमान रही होगी' 
अथवा नहीं, यह निश्चित नहों कहा जा सकता । इल नामों का परिचय स्थानाग 
थादि प्रन्धों में मिलता है। प्रतः यह निश्चित है कि प्ंगग्रल्थों को प्रत्यबद्ध --- 
पुस्तकारुढ करने वाले अथवा अंग्मन्‍्थों पर निश्युक्ति लिखने वाले को इसका 
परिचय अवश्य रहा होगा । 
परम्पशा का आधार : 

आधारांग के प्रारंस में ही ऐसा वाक्य भाता है कि उन भगवान ने इस 
प्रकार कद्दा है ७ इस वाक्य द्वारा सुजकार ने इस बात का विदेश किया है कि 
यहां जो कुछ भी कहा जा रहा है वह ग्रुरु-पर॒म्परा के अनुसार है, ध्वकल्पित नहीं । 
इस प्रकार के वाक्य अन्य घर्में-परम्पराओं के शाज्लों में भी मिलते हैं। बौद्ध 
पिटक ग्रन्थों में प्रश्वेक प्रकरण के भादि में 'एवं मे सुतं। एके ससये भगवा 
उक्द्वायं विदरति सुभगवने सालराजमूले ।”--हइस प्रकार के वाक्य प्राते 
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हैं। वैदिक परम्परा में भी इस प्रकार के बाक्य मिलते हैं। ऋग्वेद की 
ऋषाओों में अनेक स्थानों पर पूर्व परम्परा के सूचन के छिए अग्नि: पुर्वेमि:ः 
ऋषिमि: ईंडयः नूतनेः उत' यों कह कर परम्परा के लिए पूर्वेमि/ अथवा 
कुतबै/ इत्मादि पद रखने की प्रथा स्वीकार की गई है। उपनिषदों में कहों 
प्रषमोत्तर की पद्धति है तो कहीं भ्रमुक ऋषि वे. अमुक को कहा, इस प्रकार को 
प्रषा स्वीकृत है। सुत्रकृतांय आदि में आचारांग से भिन्न प्रकार को वाबयरचना 
हारा पूर्व परम्परा का निर्देश किया गया है । 


परमतों का उल्लेख: 

प्रंग्सृत्रों में अतेक स्थानों पर 'एगे पवय्माणा' ऐसा कहते हुए सूत्रकार ने 
वरमतों का भी उल्लेख किया है। परमत का विशेष ताम देने की प्रथा न होते 
हुए भी उस मत के विवेचन से नाम का पता छूंग सकता है। बरुद्ध का नाम 
यूत्रकृतांग में स्पष्ट दिया हुआ है। इसके अतिरिक्त मक्खलिपुल गोशाल के 
झाजीविक मत का भी स्पष्ट नाम जाता है। कहीं पर अन्नउत्यिया-अन्यबुधिका: 
अर्थात्‌ अन्य गण वाले यों कहते हैं, इस प्रकार कहते हुए परमत का निर्देश किया 
गया है। आचारांग में तो नहीं किन्तु सूत्रकृतांग श्रादि में कुछ स्थानों पर 
भगवान्‌ पाश्वंनाथ के शिष्यो के लिए अथवा पाश्व॑तीर्थ के अनुवायियों के छिए 
'पासावश्चिज्जा! एवं 'पासत्था' शब्दों का भी अ्रयोग हुआ है। आगजीविक मत के 
भाषायें गोशाल्क के छः दिशावचर सहायक थे। इन दिशाचरों के सम्बन्ध में 
प्राचीन टीकाकारों एवं चूणिकारों ने कहा है कि ये पासत्य अर्थात्‌ पाश्व॑ताथ की 
परम्परा के थे। कुछ स्थानों पर अन्य मत के अनुयायियों के कोलोदायी भथादि 
नाम भी प्लाभे हैं। अन्य मत के लिये स्वेत्र 'शिथ्या' शब्द का प्रयोग किया 
गया दे भर्थाद्‌ प्न्यतीथिक जो इस प्रकार कहते हैं वह मिथ्या है, यों कहा गया 
है। प्राचारांग में हिंसा-अहिसा की चर्चा के प्रसंग पर परावादुया--प्रावादुका:” 
शब्द भी भत्य मत के वादियों के लिए प्रयुक्त हुप्ा है। जहां-कहीं भी अन्य मत 
का निरास किया गया है वहां किसी विशेष प्रकार की ताकिक्र थुक्तियों का प्रयोग 
नहोंवत्‌ है। ऐसा कहने वाले मन्द हैं, बाल हैं, आरंभ-समारंभ 
तथा बिषयों में फँसे हुए हैँ । वे दीघेकाल तक भवश्रमण करते रहेंगे।' 
इस प्रकार के क्षाक्षेप ही अधिकतर देखते को भिलते हैं। धर्य की विश्येष स्पष्टता के 
लिए यत्र-तत्र उदाहरण, उपमाएं वं छपक सी दिये गये हैं। सुय॑ग्रहणादि से सम्बन्धित 
तत्कालीन भिच्या घारणाओं का निरसन करने का भी भ्रयात्त फिया गया है। कँच- 


अंगकनयों का बाहा परियम भ््छ 


नीच को जातिगत कल्पना का भी लिशास किया गया है। बौद्ध पिटकों में इल 
प्रकार को कुश्नद्धाओं के मिरसन के लिए जिस विध्यद चर्चा एवं तकपदतिं का 
उपयोग हुआ है उस कोटि की चर्चा का पंगसूत्रों में बमाव दिखाई देता है । 


बिषय-वैविध्य : 

प्रंगमंधों में निम्नोक्त विषयों पर भी प्रकाश डाला गया है! स्वर्ग-मरकादि 
परलोक, सुये-घ॒न्द्रादि ज्योतिष्क देव, जम्बूड्रीपादि द्वीप, लवणादि समुद्र, विविष 
प्रकार के गर्भ व जत्म, परमाणु-कंपन, परमाणु की सांशता ध्ादि । इस प्रकार 
इन सूत्रों में केवल अध्यात्म एवं उसको साधना को हो चर्चा नहीं है अपितु 
तत्सम्बद्ध श्रन्‍्य अनेक विषयों की भी च्नों को गई है । इनमें कहीं प्रो यह बहीं 
कहां गया है कि अप्रुक प्रश्न तो अव्याक्ृत है अर्थात्‌ उसका व्याकरण--स्पष्टीकरण 
नहीं हो सकता । यहां तक कि युक्तात्मा एवं निर्वण के विषय में भी विस्तार से 
चर्चा की गई है। तत्कातीन समाजव्यवस्था, विद्याम्यास की पद्धति, राज्यसंत्या, 
राजाओं के वैभव-विलास, मयपान, गणिकाओं का राज्यसंस्था में स्थान, विजिष 
प्रकार की सामाजिक प्रणालियां, युद्ध, वादविवाद, अलंक्रारशाछा, क्षौरशाला, 
जैन मुनियों की आचार-प्रणालो, अन्य मत के तापसो व परिव्राजकों की वेषभूषा, 
दोक्षा तथा प्राचार-प्रगाली, अपराधों के लिए दण्ड-व्यवस्था, जेलों के विधिष प्रकार, 
व्यापार-व्यवसाय, जैन व अजैन उपासकों की चर्या, मनौतो मनाते व पूरी करने की 
पद्धवियां, दासप्रथा, इन्द्र, रद्र, स्कन्‍द, नाग, भरत, यक्ष शिव, वेश्रमण, हरिशेगमेषी 
भादि देव, विविध-कलाएँ, नृत्य, श्रमिनय, लब्धियां, विकुवंगाशक्ति, स्वर्ग में 
होते वाली चोरियां श्रादि, नगर, उद्यान, समवसरण ( घमर्म-सभा ), देवासुर-संग्राम, 
बनस्पति आदि विविध जीव,उनका आहार, ब्ासाच्छूवास, आयुष्य, अध्यवसाय आदि 
अनेक विषयों पर अंग्रग्नंथों में पर्याप्त प्रकाश डाला गया है । 


जैन परम्परा का लक्ष्य : 


जैन तीथँकरों का लक्ष्य निर्वाण है। वातरागदशा की प्राप्ति उनका भ्रन्तिम 
एवं प्रधानतम ध्येय है। जेनशात्ष कथाओं द्वारा, तत्वचर्चा द्वारा अथवा 
स्वग-नरक, सूर्य-चन्द्र आदि के वर्णंव द्वारा इसो का निरूपण करते हैं। जब 
वेदों की रचना हुई तब वैदिक परम्परा का मुझ्य ध्येय स्वग॑प्राप्ति था । इसी 
ध्येय को लक्ष्य में रखकर बेदों में विविध कर्मेकांडों की योजना को गई है। उनमें 
हिसाध्याहिसा, सत्य-प्रसत्य, मदिरापान-प्रपान इत्यादि को चर्चा गौण है। घोरे-धीरे 
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चिल्तनप्रवाह ने स्वर्गप्राप्ति के स्थान पर निर्वाण, वीतरागता एवं स्थितप्रज्ञता को 
प्रतिष्ठित किया । बाह्य कर्मकांड भो इसी ध्येय के अनुरूछ बनें। ऐसा होते हुए 
भी इस नवीत परिवतंत के साथ-साथ प्राचोन परम्परा भी चलती रही । इसी का 
परिणाम है कि जो घ्येय नहों है अ्रथवा भ्रन्तिम साध्य नहीं है ऐसे स्व के वर्णनों 
को भी बाद के शाज्लों में स्थान मिल्ा। ऋग्वेद के प्रारंभ में धनप्राप्ति की 
इण्छा से अभि,की स्तुति की गई है जबकि आजारांग के प्रथम वाक्य में 
मैं क्या था ? दृत्यादि प्रकार से प्लात्मख्प व्यक्ति के स्वरूप का चिन्तन है। 
सूत्रकृर्ताय के प्रारंभ में बन्चन व मोक्ष की चर्चा की गई है एवं बताया 
गया है कि परिग्रह बन्‍्धन है। थोड़े से भी परिग्रह पर ममता रखने वाला 
दुःख से दूर नहीं रह सकता। इस प्रकार जेन परम्परा के मूल में 
आत्मा व अपरिग्रह है। इसमें स्वगंप्राप्ति का महत्त्व नहीं है। जेनग्रंथों में 
बताया गया है कि साधक की साधना में जब कोई दोष रह जाता है तभी उसे 
स्वर्गेरूप संसार में भ्रमण करना पड़ता है। दूसरे शब्दों में स्व संयम का नहीं 
अपितु सेयमगत दोष का परिणाम है। स्वर्गप्रासि को मवश्रसशा का नाम देकर 
यह छुचित किया है कि जैन परम्परा में स्वर्ग का कोई पृल्य नहीं है। प्रंगसुत्रों में 
जितती भी कथाएँ आई हैं सब में साधकों के निर्वाण को ही अमुख स्थान 
दिया गया है । 


प्रकरण रे 
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महावी र-चरित 
ममल्वमुक्ति 


वोतरागता एथं सबेशता 


दतोय प्रकरण 
अंगमन्थों का अंतरंग परिचय : आचारांग 
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अँगों के बाह्य परिचय में झंगग्रंथों की शैली, माषा, प्रकरण-क्रम तथा विषय 
विवेचन को चर्चा की गई। अंतरंग परिचय में निम्नोक्त पहलुओं पर प्रकाश 
डाला जाएगा +-- 
(१) प्रवेलक्ल व सचेलक दोनों परन्पराओं के ग्रंथों में निर्दिष्ट अंगों के 
विषयों का उल्लेख व उतको वर्तमान विषयों के साथ तुलना । 
(२ ) पंगों के मुझ्य वामों तथा उनके अ्रध्ययनों के नामों की चर्चा । 
( ३ ) पाठान्तरों, वाचनाम्रेदों तथा छम्दों के विषय में निर्देश । 
( ४ ) प्रंगों में उपलब्ध उपोदुधात द्वारा उनके कछुंश्व का विचारे । 
(५ ) अंगों में आने वाले कुछ आछापकों की चूथि, बुलि इत्यादि के अनुसार 
तुलनात्मक चर्चा । 
( ६ ) मंगों में भाने वाके अन्यमतसब्बन्धी उल्लेशों को चर्चा। 
(% ) झंगों में आने काले विशेष प्रकार के वर्णल, विशेष सास, सगर इत्यादि 
के ताम तथा सामाजिक एवं ऐतिहासिक उल्लेख । 
“( ८) पंगों में प्रयुक्त मुह्य-मुझ्य शब्दों के विषय में निर्देश । 





१०१०३ मटर #कीएटरिण ७2 ७०/२०५ कर" पकिलट कलर कक 








६२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


अवेलक परम्परा के राजवातिक, धवला, जयधवला, गोम्मटसार, प्रंगपण्णत्ति 
आदि प्रंथों में बताया है हि आचारांग? में मनशुद्धि, वचनशुद्धि, कायशुद्धि. 
भिक्षाशुद्धि, ईर्याशुद्धि, उत्संशुद्धि, शबतासनशुद्धि तथा विनपरक्षुद्धर--इन आठ 
प्रकार की शुद्धियों का विधान है। 

सचेलक परम्परा के प्तमवायांग सूत्र में बताया गया है निम््रस्थसम्बन्धी 
क्ाचार, गोचर, विनय, वैनेयिक, स्थान, गमन, चंक्रमण, प्रमाण, योगयोजना, 
भाषा, समिति, गुप्ति, शब्या, उपधि, आझाहार-पानोसम्बन्धी उद्गम, उत्पाद, 
एपणाविशुद्धि एवं शुद्धाशुद्धग्रहण, ब्रत, नियम, तप, उपंघान, ज्ञानाचार, दर्शनाचार, 
घारित्राचार, तपांचार तथा वोयाीचारविषयक सुप्रशस्त विवेचन आचारांग में 


उपलब्ध है । 


१( अर ) प्रथम श्रतस्कन्ध-- १४, $०फ्ल॑ए8, .€?शथ8, ।90; जैन साहित्य 
संशोधक समिति, पूना, सन्‌ ११२४, 
(आ ) नियुक्ति तथा शीलांक, जिनहंस व पाश्चचद्ध की टीकाओं के साथ--धनपत 
सिंद, कलकत्ता, वि० सं० १६१६, 
(६ ) नियुक्ति व शीलांक की टीका के साथ--प्रायमोदय समिति, सूरत, बिं० सं० 
१६७२-१६७३. 
(ई 07730 अनुवाद-- मर, ॥8००४, 5 3, 8, 56565, ५०, 22, 05%/०-०, 


(3 ) मूल--(, 8०0००, #थों छत 50०००, [,00000, 882, 

( ऊ ) प्रथम अ्रतस्कन्ध का जमन अनुवाद--५४०7६७ शह्षात्वणााछ, श, 5वाप- 
॥702, (.९००ट8, 926. 

( कह ) गुजराती अनुवाद--रबजीभाई देवराज, जैन प्रिंदिंग प्रेस, अहमदाबाद, सन्‌ 
१६०२ वे १६०६. 

(४ ) गुजराती छायानुवाद-न्गोपालदास जीवाभाई पटेल, नवजीवन कार्यालय 
अहमदाबाद, वि० सं० १६९२, 

( ऐ ) हिन्दी अमुवादसहित--अमोलकऋषि, हैदराबाद, बी० सं० २४४६, 

( भी ) प्रथम अ्रुतस्कन्ध का गुजराती भ्नुवाद--मुन्ति सौमाग्यचन्द्र ( संतबाल ), 

५..अक्षबीर साहित्य प्रकाशन मंदिर, अहमदाबाद, सन्‌ १६३१६, 


(आओ) बा का लात र्पकर द के साथ" व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शात्रोदार सॉम्ति, राजकोट, सनू १६५७. 


: ६ अं) हिन्दी छायानुवाइ--मोपालदास जीवाभाई पटेल, रवे. स्था, जैन कॉन्फरेस, 
बम्बई, वि० सं० १६६४, ' 
( झः ) प्रथम अंतस्कत्ध का बंगाली अनुवाद--हीराकुमारी, जैन श्वें० तेराप॑थी 
महासभा, कलकत्ता, वि० स॑० २००६, 


अंगभ्रत्थों का भंतरंव परिचय: आचारांग | 


नंदीसुत्र में बताया गया है कि आचारांग में श्रमण निग्नेन्थों के प्राचार, गोचर, 
विनय, वैनयिक, शिक्षा, भाषा, अभाषा, चरणकरणा, यात्रा, मात्रा तथा विविध 
झ्रभिप्रहविषयक वृत्तियों एवं शानाचांरादि पांच प्रकार के भ्ाचार पर अकाश ढाका 
गया है । ह 

समवायांग व तन्‍्दीसूत्र में श्राचारांग के विषय का निरूपण करते हुए प्रोर॑म 
में ही आयार-गोयर' ये दो शब्द रखे गये हैं। ये शब्द आचारांग के प्रारंभिक 
अध्ययनों में नहीं मिलते । विमोह अभवा विमोक्ष नामक अष्टम अध्ययन के 
प्रथम उहेशक में 'आयार-गोयर!ः ऐसा उल्लेख मिलता है। इसो भ्रष्ययन के 
दूसरे उद्देशक में 'आयारगोयरं आइक्खे' इस वाक्य में भी आचार-गोचरविषयक 
निरूपश है। प्रष्टम अध्ययन में साधक श्रमण के खानपान तथा वज्षपात्र के 
विषय में भी चर्चा है। इसमें उसके निवासस्थान का भो विचार किया गया है । 
साथ हो अचेलक--प्रथाजात शक्रमण तथा उसकी मनोवूत्ति का भी निरूपण है। 
इसी प्रकार एकयज्ञधारी, द्विवक्षधारों तथा त्रिवल्ञधारी भिक्षुओं एवं उनके कतंब्यों 
व मनीवृत्तियों पर भो प्रकाश डाला गया है। इस आचार-गोचर की भूमिकारूप 
आध्याध्मिक पोरयता पर ही प्रारंभिक भ्रष्ययनों में भार दिया गया है। 


विषय ; 


वर्तमान आचारांग में क्या उपयुंक्त विषयों का निशुपण है? यदि है तो 
किस प्रकार ? उपयुंक्त राजवातिक प्रादि ग्रत्थों में आचारांग के जिन विषयों का 
उल्लेख है वे इतने व्यापक व सामान्य हैं कि ग्यारह अंगों में से प्रत्येक अंग में 
किसी ने किसी प्रकार उनकी चर्चा आतो हो है। इनका सम्बन्ध केवछ आचारांग 
ते ही नहीं है। अवेलक परम्परा के राजवातिक आदि ग्रन्थों में आचारांग के 
श्रुतस्कत्ध, अध्ययन आदि के विषय में कोई उल्लेश् नहीं मिलता । उनमें केवछ 
उसको पदसंदपा के विधय में उल्लेख श्राता है। सचेलक परम्परा के समवायांग 
तथा नन्‍्दीसूत्र में बताया गया है कि आघारांग के दो श्षुतस्कत्ध हैं, पचीस अध्ययन 
हैं। इनमें पदसंख्या के घिध्य में मो उल्लेख मिलते हैं। श्ाचारांग के दो 
श्रुतस्कन्धों में से प्रथम श्ुतस्कन्ध का माम 'ब्रह्मचर्यं' है। इसके नो श्रध्ययन होने के 
कारण इसे नवश्ह्यचर्य” कहा गया है। दितीय ध्रुत्तस्‍्कन्ष प्रथम श्तस्कत्ध की 
चुलिकारूप है| इसका दूसरा लाभ 'आाचारास' भी है। वर्तेमान में प्रचल्तित पद्धति 
के अनुसार इसे प्रथम श्रुतस्कत्ध का परिशिह्त भी कह सकते है । राजवर्ततिक झावि 
प्रत्थों में आचारांग का जो विषय बताया गया है वह हितीय श्रुतस्का में भन्षरशा 
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| 
मिल भाता है। इस सम्बन्ध में निर्धुक्तिकार व शृत्तिकार कहते हैं कि स्थविर 
पुरुषों में शिष्यों के हित को दृष्टि से आ्ाचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध के अप्रकट अथे 
को प्रकट कर--विभागशः स्पष्ट कर चूलिकारूप--आवदचाराग्ररूप ट्वितोय श्र॒तस्कन्ध 
की रचना की है। नवब्रह्मयचर्य के प्रथम अध्ययन 'शत्नपरिज्ञा' में समारंभ-- 
समाछंभ अथवा आरंभ--आलंम अर्थात्‌ हिंसा के ध्यागरूप संयम के विषय में जो 
विचार सामान्य तौर पर रखे गये हैं उन्हीं का यथोचित विभाग 
कर द्वितीय श्रतस्कन्ध में पंच महात्नर्तों एवं उनकी मावनाओं के साथ ही साथ 
संयम की एकविधता, द्विविधता आदि का व चातुर्याम, पंचयाम, राजिभोजनस्थाय 
इत्यादि का परिचय दिया गया है। द्वितोय अध्ययन 'लोकविजय! के पांचवें 
उद्देशक में धानेवाले 'सवब्बामगंवे परिन्‍नाय निरामगंधे परिव्वए! तथा “अदि- 
स्समाणे कय-विक्कएसु' इस वाक्‍यों में एवं आठवें विमोक्ष श्रथवा विमोह नामक 
अध्ययन के द्वितोय उद्देशक में आमे वाले 'से भिकखू परक्कमेज्ज वा चिट्ठेज्ज 
''सुसाणंसि वा रुकखमूलंसि वा" इस वावप में जो भिक्षुचर्या 
संक्षेप में बताई गई है उसे दृ्ि में रखते हुए द्वितीय श्रुतस्कन्ध में एकादश पिएडै- 
बणाप्नों का विस्तार से विचार किया गया है। इसी प्रकार द्वितीय प्रध्ययन के 
पंचम उद्देशक में निर्दिष्ट 'वत्थ पडिस्गहं कवर पायपुंछर्ण ओरगह्ढ च 
कडासर्णः को मूलभूत मानते हुए वस्त्रेषणा, पात्रेषणा, अगग्रहप्रतिमा, शब्या आदि 
का आचाराग्र में विवेचद किया गया है! पांचवे श्रष्ययन के चतुर्थ उद्देशक के 
गामाणुगाम दृइज्माणस्स' इस वाक्य में आचारचूलिका के सम्पूर्ण ईर्या 
क्रष्ययत का पूल विद्यमान है। धुत तामक छठे प्रध्ययत के पांचवें उद्देशक के 
आइक्खे विभए किट्टे वेयवी' इस वाक्य में द्वितीय श्रुतस्कन्ध के 'माषाजातः 
अध्ययन का पूल है। इस प्रकार नवन्रह्मवरयंरूप प्रथम श्रुतस्कष भ्राचार- 
चूलिकारूप ठितीय अतस्कन्घ का प्राधारस्तम्भ है। 
प्रथम श्ुतस्कन्ध के उपधानश्रुत नामक नौवें अध्ययन के दो उद्देशकों में 
भगवान्‌ महावीर की चर्या का ऐतिहासिक हृष्टि से अति महत्त्वपूर्ण बर्णन है। 
यह वर्णन जैनधर्म की भित्तिरूप आंतरिक एवं बाह्य अपरिप्रह की दृष्टि से भो 
झत्यन्त महरव का है। वैदिक परम्परा के हिसारूप भालंभन फा सर्वथा निषेष 
करने वाला एवं भ्रह्िता को ही धर्मकप बताने वाला शक्षपरिज्ञा मामक प्रथम 
अध्ययन भी फम महत्व का नहीं है। इसमें हिंसारूप स्तानांदि शौचध्र्म॑ 
को घुनौतों दी गई है। साथ ही वैदिक व बौद्ध परम्परा के मुनियों की 
दिसाक्षष च! के विषय में भो स्थान-स्थान पर विवेजन किया गया है 


अंग्राथों का भ्रंतरंग परियय । आचारोग ६५ 


एवं सर्वे प्राणों का हतत करता चाहिए! इस प्रकार का कथन अनायोँ का है 
तथा 'किसी भौ प्राण का हनन नहीं करना चाहिए! इस भकार का कथन आारयों 
का है, इस मत की पुष्टि की गई है। थअबरेण पुर्व्व न सरंति एगे', 
तद्दागया उा इश्यादि उल्लेखों द्वारा तथागत बुद्ध के मत का निर्देश किया गया 
है। 'यतो बाचो निवर्तन्ते) जैसे उपनिषद्‌-वाक्यों से मिलते-जुलते “सब्वे 
सरा नियट्रंति, तक्‍का जत्थ न विज्जई! हृत्यादि वार्क्यों द्वारा भाध्मा की 
प्रगोचरता बताई गई है। अचेलक--सर्वथा नप्त, एकप॑ज्रधारो, द्विवश्धधारो, 
तथा त्रिवक्धधारी भिक्षुओं की चर्या से सम्बन्धित महत्वपूर्ण उल्लेख प्रथम 
श्रतस्कन्ध में उपलब्ध हैं। इन उल्लेखों में संचेलकता एवं अचेलकता की 
संगतिरूप सापेक्ष मर्यादा का प्रतिपादत है। प्रथम श्रृतस्कन्ध में भाने वाली 
सभी बातें जैनधर्मं के इतिहास की दृष्टि से, जैनमुनियों की चर्या की दृष्टि से एवं 
समग्र जैनसंघ की अपरिय्रहात्मक व्यवस्था की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं । 


अचेलकता व सचेलकता : 


भगवान्‌ महावीर को उपस्थिति में अचेलकता-सचेलकता का कोई विषोष 
विवाद न था। सुधर्मास्वामी के समय में भो अचेलकत के सचेलक प्रधाओं को 
संगति थी। आंचघारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध में अचेलक बर्थाव वह्नरहित भिश्ष 
के विषय में तो उल्लेख आता है किन्तु करपात्री अर्थात्‌ पाणिपानों भिक्षु के 
सम्मन्ध में फोई स्पष्ट उल्लेख हृष्टिगोचर नहीं होता । वीरनिर्वाण के हजार वर्षे 
बाद संकलित कल्पपूत्र के सामाचारी-प्रकरण की २५३, २५४ एवं ३५५ यों 
कंडिका में 'पाणिपडिग्गहियरुस मिक्खुस्स” इन छब्दों में पाणिपात्रों श्रथवा 
करपात्री भिक्षु का स्पष्ट उल्लेख उपलब्ध होता है थ आगे की कंडिका में 
'पडिग्गहधारिस्स मिक्‍्खुस्स”' इन शब्दों में पात्रपारो भिन्ठु का भो उल्लेख 
है। इस प्रकार संचेलक परम्परा के आगम में प्रचेलक व सचेलक की भांति 
करपात्री एवं पात्रधारी भिक्षुओं का भी स्पष्ट उल्लेल है। 

थाचारांग के द्वितीय श्रुतस्कन्य में बल्नधारी भिक्षुओं के विषय में विशेष 
विवेचन आता है। इसमें सर्वथा क्षवेलक सिक्षु के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से कोई 
उल्लेख नहीं मिलता। वैसे मूल में तो भिक्षु एवं भिश्षुणो जेंसे धामान्य शब्दों 
का हो प्रयोग हुआ है। किन्तु जहां-जहां भिक्तु को ऐसे वच्ष लेने बाहिए, ऐसे 
वंच्ध नहों लेने चाहिए, ऐसे पात्र सेने चाहिए, ऐसे पात्र नहीं लेने साहिए--ह्ध्यादि 
चर्या का विधात है पहां अवेक प्रथबा पाणिपात भिक्मु की चर्या के विषय में 

रू 
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कोई स्पष्ठ निर्देश नहीं है। इससे बह अनुमान किया जा सकता है कि द्वितोय 
ध्रुतस्कन्ध का झुकाव सचेलक प्रथा की ओर है। संभवततः इसीलिए स्वर्य॑ 
निर्युक्तिकार ने इसको रचना का दायित्व स्थविरों पर डाला है। सुघर्मास्वामी 
का भुकाव दोनों परम्पराओं फो सापेक्ष संगतति की भर माठूम पड़ता है। इस 
झुकाव का प्रतिबिम्ब प्रथम श्रुतस्कन्ध में दिखाई देता है। दूसरा अनुमान यह 
भी हो सकता है कि नग्तता तथा सचेलकता (जीण॑वल्लधारित्व प्रथवा अल्पवल्न- 
धारित्व) दोनों प्रथाओं को मान्यता होने के कारण जो समुदाय अपनो शारीरिक, 
मोतसिक अथवा सामाजिक परित्थितियों एवं मर्यादाओं के कारण संबेलकता की 
ओर भूकने लगा हो उसका पश्रतिनिधिध्व दूसरे श्रुतस्कन्ध में किया गया हो । 
जिस युग का यह द्वितीय श्रतस्कम्घ है उस थ्रुग में भी अचेलकता समादरणीय 
मात्री जाती थी एवं सचेछकता की ओर भ्रुका हुआ समुदाय भी प्रचेलकता को 
एक विशिष्ट तपश्चर्या के रूप में देखता था एवं मपनी भ्रमुक मर्यादाओं के कारण 
धह स्वयं उस ओर नहीं जा सकता था । एतद्विषयक झनेक प्रमाण अ्रंगशाज्ों में 
आज भी उपलब्ध हैं। श्रंगसाहित्य में अचेलकता एवं सचेलकता दोनों प्रथाप्रं 
का सापेक्ष समर्थन मिलता है । 


भचेलक प्रर्थात्‌ यथाजात एवं सवेलक अर्थात्‌ अल्पवन्नधारों - इन दोनों 
प्रकार के साधक श्रमणों में भ्रमुक प्रकार का श्रमण अपने को अधिक उत्कृष्ट समझे 
एवं दूसरे को भ्रपक्ृष्ट समझे, यह ठीक नहीं । यह बात आचाराग्र के मूल में ही 
कही गई है। इत्तिकार ने भो अपने शब्दों में इसी आशय को भ्रधिक स्पष्ठ किया 
है। उन्होंने एतत्सम्वन्धी एक प्राचीन गाया भी उद्घृत की है जो इस 
प्रकार है :--- 


| जो बि दुबत्थतिबत्थो बहुवत्थ अचेलओ व संथरइ। 
/ न हु ते हीलंति पर॑ सब्वे वि अ ते जिणाणाए। 
-ढिंतीय श्रुतस्कन्घ, सू० २८६, थु० ३२७ पर वृत्ति. 


कोई चाहे द्विवद्षघारी हो, त्रिवद्षधारी हो, बहुवक्षघारी हो भथवा निर्॑ज्ध हो 

किन्तु उन्हें एक-दुसरे को भवहेलना नहीं करनो चाहिए । निर्वद्ष ऐसा न समझे 
कि मैं उत्कृष्ट हें और ये द्विवद्भधघारी आदि अपकृष्ठ हैं। इसी प्रकार द्विवद्धघारी 
भ्ादि ऐसा म समभें कि हम उत्कृष्ट हैं और यह त्रिवन्नंघारी या निवेद्ध भ्रमण 
अपकृष्ट है। उन्हें एक-दूसरे का अपमान नहीं करना चाहिए क्‍योंकि ये सभी जिन ह 
' भगवानु को काज्ञा का अनुसरण करते वाले हैं । 
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इससे स्पष्ट है कि निरंतर व वह्षपारी दोनों के प्रति मूं सूत्रकार से लगा 
कर वृत्तिकारपर्यन्त समस्त शआ्राचारयों ने अपना समभाव व्यक्त किया है । 
उत्तराष्ययन में झाने वाले केशो-गीतमोय नामक २३वें अध्ययन के संवाद में भी 
इसी तथ्य फा प्रतिपादन किया गया है। 


आचार के पर्याय : 


जहां-जहां द्ादशांग प्र्थात्‌ बारह अंगप्रंथों के नाम बताये गये हैं, सर्वत्र प्रथम 
नाम आचारांग का थ्राता है। शाचार के पर्यायवाची नाम नियुक्तिकार ने इस 
प्रकार बताये हैं: आयार, आचाल, आगाल, आगर, आसास, क्ायरिस, भंग, 
भझाइण्ण, जआाजाति एवं आमोक्ष । इन दस नामों में आदि के दो नाम भिन्न महीं 
अपितु एक ही शब्द के दो रूपान्तर हैं। 'आचाल' के “'च' का लोप नहीं हुआ 
है जबकि क्षायार! में 'च' लुपत है। इसके प्रतिरिक्त 'आचाल!' में मागभ्री भाषा 
के नियम के अनुसार 'र' का 'छ? हुआ है। “आगाल' शब्द भी 'प्रायार! से भिन्न 
मालूम नहीं पड़ता । “य! तथा ग! का प्राचोत लिपि की अपेक्षा से मिश्रण होना 
संभव है तथा वर्तमान हस्तप्रतियों में प्रयुक्त प्राचीन देवनागरी छिपि की अपेक्षा 
से भो इनका मिश्रण भ्रसम्भव नहीं है। ऐसी स्थिति में 'आयार! के बजाय 
आगाल! का वाचत संभव है। इसी प्रकार “आगालः एवं आगर! भी भिन्न 
मालूम तहीं पड़ते । “आगार' दाब्द के गा के आ' का ह॒स्व होने पर आगर” 
एवं 'आगारः के '₹! का 'ल' होने पर ओआंगाल' होना सहज है। “आइण्ण 
( भाचोणं ) ताम में 'चर' धातु के भूतकृदंत का प्रयोग हुआ है। इसे देखते 
हुए आयार! के अन्तगत इस नाम का भी समावेश हो जाता है। इस प्रकार 
आयार, आचाल, आगाल, आगर एवं आहण्ण भिन्न-भिन्न शब्द नहीं अपितु एक ही 
धाब्द के विभिन्न रूपान्तर हैं। आसास, आयरिस, अंग, आजाति एवं आमोक्ष 
धाब्द ध्रायार शब्द से भिन्न हैं। इनमें से अंग शब्द का सम्बन्ध प्रत्येक के 
साथ रहा हुआ है जैसे आयारअंग अथवा आयारंग इत्यादि। आयार--आचार 
सूत्र श्रतरूप पुरुष का एक विशिष्ट अंग है अतः इसे आयारंग-आचारांग कहा 
जाता है। “आजातिः शब्द स्थानांगमूत्र में दो भ्र्थों में प्रयुक हुआ है : जन्म के 
अर्थ में व आचारदशा नामक शाद्र के दसवें अध्ययन के नाम के रुप में । संभवता 
कआाचारदशा व आचार के नामसाम्य के कारण आचारदशा के अम्रुक ्रध्ययत का 
नाम समग्र आचारांग के लिए प्रयुक्त हुआ हो। आसास थआदि झोष शब्दों की 
कोई उल्लेश्ननोय विशेषता प्रतीत नहीं होठी । 
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प्रथम श्रतस्कन्ध के अध्ययन : 

तवब्रह्मचयंरूप प्रथम श्रतस्कन्ध के नौ अध्ययनों के नामों का निर्देश स्थानांग 
व समवायांग में उपलब्ध है। इसी प्रकार का अन्य उल्लेख आचारोग- 
नियुक्ति ( गा० ३१-२ ) में.भी मिलता है। तदनुसार नौ प्रध्ययन इस 
प्रकार हैं: १. सत्यपरिण्णा ( शक्नपरिज्ञा ), २. लोगविजय ( लोकविजय ), 
३. सीओसणिज ( शोतोष्णीय ) ४. सम्मत्त ( सम्यक्व ), ४. 
ध्रावंति (यावन्त:), ६. घृअ ( धूंत ), ७. विमोह (विमोह अथवा विमोक्ष), 
८. उवहाणसुअ ( उपधघानश्रुत ), &. महापरिण्णा ( महापरिज्ञा )। नंदिसुत्र 
फो हारिभद्रीय तथा मलयगिरिक्वत वृत्ति में महापरिण्णा का क्रम आाठवां तथा 
उवहाणसुअ का क्रम नववां है। आचारांग-नियुंक्ति में धुअ के बाद महापरिण्णा, 
उसके बाद विमोह व उसके बाद उवहाणसुअ का निर्देश है। इस प्रकार अध्ययम- 
क्रम में कुछ अन्तर होते हुए मी संख्या की दृष्टि से सब एकमत हैं। इन नवों 
अध्ययतों का एक सामान्‍य नाम नवब्रह्मचयं भो है। यहां ब्रह्मचय॑ शब्द व्यापक 
घर्थ--संयम के प्रथे में प्रयुक्त हुआ है। आचारांग की उपलब्ध वाचना में 
छठा घृथ, सातवां महापरिण्णा, आठवां विमोह एवं नववां उवहाणसुअ --इस प्रकार 
का क्रम है। नियुंक्तिकार ने तथा वृत्तिकार शोलांक ने भी यही क्रम स्वोकार 
किया है। प्रस्तुत चर्चा में इसी क्रम का अनुसरण किया जाएगा । 


उपयुक्त नौ अध्ययनों में से प्रथम अध्ययन का नाम दास्त्रपरिज्ञा है। इसमें 
कुछ मिलाकर सात उद्देशक--प्रकरण हैं। नियुक्तिकार ने इन उहेशकों का 
विषयक्रम निरूपण करते हुए बताया है कि प्रथम उद्देशक में जीव के अस्तित्व का 
निरूपण है तथा आगे के छः उद्देशकों में पृथ्वोकाय श्रादि छः जीवनिकायों के 
आरंभ-समारंभ की चर्चा है। इन प्रकरणों में शस्त्र शब्द का अनेक बार 
प्रयोग किया गया है एवं लौकिक शज्ल की अपेक्षा सवंधा भिन्न प्रकार के 
शल्ष के प्र्िधेय का स्पष्ट परिज्ञान कराया गया है। अत: शब्दार्थ को दृहि 
से भी इस भ्रष्ययत का दाज्जपरिज्ञा नाप सार्थक है। 


द्वितोय अध्ययन का नाम लोकविजय है। इसमें कुल छः उद्देशक हैं। 
कुछ स्थानों पर 'गढिए छोए, छोए पव्यहिए, छोगविपस्सी, विशृच्ता लोगं, 
बंता लोगसन्नं, छोगस्स कम्मसमारंभा' इस प्रकार के वाक्यों में 'लोक' 
शब्द का प्रयोग तो मिलता है किन्तु सारे श्रष्ययन में कहों भी “विजय” छाब्द का 
प्रयोग नहीं दिखाई देता । फिर भी समग्र प्रध्ययत में लोकविजय का ही उपदेश 
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हैं, ऐसा कहा जा सभता है। यहां विजय का अर्थ लोकप्रसिद्ध जीत ही है। 
लोक पर विजय प्राप्त करना श्र्थात्‌ संसार के मूल कारणरुप क्रोष, मान, माया वे 
छोभ-- इन चार कषायों को जीतना । यही इस अध्ययन का सार है। निर्मेत्कि- 
कार ने इस अध्ययन के छट्ों उददेशकों का जो विषयानुक्रम बताया है वह उसी 
रूप में उपलब्ध है। वृत्तिकार ने भी उसीका भ्रतुसरण किया है। इस प्रध्ययन 
का मुख्य उद्देश्य वैराग्य बढ़ाना, संयम में हक़ करना, जातियत अभिमान को दूर 
करना, भोगों की भ्रासक्ति से दूर रखना, भोजनादि के तिमित होने वाले प्रारंभ- 
समारंभ का त्याग करवाना, ममता छुड़वाना भादि है । 


शुत्तोय श्रध्ययन्न का नाम सछोमोसणिज--शोतोष्णीय है। श्सके पार 
उद्देशक हैं। शीत पधर्थात्‌ शीतछता अथवा सुल्ल एबं उष्ण भ्र्थात्‌ परिताप भ्यवा 
दुःख । प्रस्तुत अध्ययन में इन दोनों के त्याग का उपदेश है। भ्रध्ययन के 
प्रारंभ में ही 'सीओसिणब्ाई' ( शीतोष्णत्यागी ) ऐसा शब्द प्रयोग भी 
उपलब्ध है। इस प्रकार अभ्रध्ययत का शोतोष्णीय नाम साथंक है। नियुंक्तिकार 
मे चारों उद्देशकों का विषयानुक्रम इस प्रकार बताया है: प्रथम उद्देशक में 
भ्रसंयमी को सुप्त--सोते हुए को कोटि में गिना गया है। दूसरे उद्देशक में 
बताया है कि इस प्रकार के सुप्त व्यक्ति महान्‌ दुःख का अनुभव करते हैं। 
तृतीय उद्देशक में कहा गया है कि श्रमण के लिए केवल दुःस्ध सहन करना अर्थात्‌ 
देहदमन करना ही पर्याप्त नहीं है। उसे चित्तशुद्धि की भी वृद्धि करते रहना 
चाहिए। चतुर्थ अ्रध्ययन में कषाय-त्याय, पापकर्म-त्याय एवं संयमोत्कर्ष का 
निशुपण है। यही विषयक्रम वर्तमान में भी उपलब्ध है । 


चतुर्थ अध्ययन का नाम सम्मत्त--सम्यक्त्व है। इसके चार उद्देदक हैं । 
प्रथम उद्देशक में अश्विसाधम को स्थापना व सम्यक्त्ववाद का निरूषण है। द्वितीय 
उद्देशक में हिसा को स्थापना करने वाले अ्रन्ययुथिकों को अनाय॑ कहा गया है 
एवं उससे प्रश्न किया गया दै कि उन्हें मत की अनुकूलता सुखरूप प्रतोत द्वोतो 
है भ्रथवा सन की प्रतिकुछता ? इस प्रकार इस उद्देशक में भी भ्रष्विसाधर्म का ही 
प्रतिपादद किया गया है। शसुतीय उद्देशक में निर्दोष तप का प्रर्थात्‌ केवल 
देहदमन का नहीं भ्रपितु चित्तशुद्धिपोषक भ्रक्रोष, अछोभ, क्षमा, संतोष भादिं 
भरुणों की वृद्धि करते वाले लप का निरूपण है। चतुर्थ उद्देशक में सम्पक्त्व की 
प्राप्ति के रिए भ्र्धात्‌ सम्यगद्ान, सम्यगज्ञान, सम्यक्चारित्र एवं सम्यकूतप की 
प्राप्ति के छिए यत्न करने का उपदेश है। इस प्रकार यह भ्रध्यपल सम्यकक्‍्त्वं की 
प्राप्ति के लिए प्रेरणा देने वा है। इसमें बनेक स्थानों पर शम्भ त्तसिणों, 
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सम्म॑ एवं ति' भादि वाक्यों में सम्मत्त--सम्यक्ट्व शब्द का साक्षात्‌ निर्देश भो 
है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन का सम्यक्ट्व नाम सार्थक है। विषयानुक्रम 
की हृष्टि से भी नियुंक्तिकार व सृत्रकार में साम्य है । 


नियुक्तिकार के कथनानुसार पांचवें भ्रष्ययन के दो नाम हैं: आवंति 
व लोकसार। अध्ययन के प्रारंभ में, मध्य में एवं अन्त में झावंति शब्द 
का प्रयोग हुआ है अतः इसे आवंति नाम देसकते हैं। इसमें जो कुछ 
निरूपण है वह समग्रलोक का साररूप है श्रतः इसे छोकसार भो कहा जा 
सकता है। अध्ययन के प्रारंभ में हो 'छोक' छब्द का प्रयोग किया गया है। 
अन्यत्र भी भ्नेक बार 'लोक' शब्द का प्रयोग हुआ है। समग्र अध्ययन में कहीं 
भी 'सार' शब्द का प्रयोग हृष्टिगोचर नहीं होता । अध्ययन के प्रन्त में शब्दा- 
तीत एवं बुद्धि व तके से श्रगम्य आत्मतत््व का निरूपण है। यही निरूपण 
सारख्प है, यों समझ कर इसका नाम लोकसार रखा गया हो, यह संभव है | 
इसके छः उद्देशक हैं! नियुंक्तिकार ने इनका जो विषयक्रम बताया है वह आज 
मो उसो रूप में उपलब्ध है। इनमें सामान्य श्रमणचर्या का प्रतिपादन है। 


छठे प्रध्ययन का नाम धुत है। अध्ययन के आरंभ में हो अग्घाइ से 
घूय नाणं॑' इस वाक्य में घूथ -घुत शब्द का उल्लेख है। आगे भी 'घूयवाय्य॑ 
पवे एस्सामि' यों कह कर घुृतवाद का निर्देश किया है। इस प्रकार प्रस्तुत 
अध्ययन का घूत तास साथंक है। हमारो भाषा में 'अवधुत' शब्द का जो अर्थ 
प्रचलित है वही श्रथं प्रस्तुत धृत शब्द का भी है। इस श्रष्ययन के पांच 
उद्देशक हैं। इनमें तृष्णा को भटकने का उपदेश है। आत्मा में जो सयण याने 
सदन, शयन या स्वजन, उपकरण, शरीर, रस, वैभव, सत्कार ग्रादि की तृष्णा 
विद्यमान है उस्ते कक कर साफ कर देना चाहिए । 


सातवें अध्ययन्त का नाम महापरित्ना--भहापरिज्ञा है। यह भ्रष्ययन 
वर्तभात में अनुपलब्ध है किन्तु इस पर लिखी गई नियुक्ति उपलब्ध है। इससे 
प्रता चलता है कि नियुंक्तिकार के सामने यह अध्ययन अवश्य रहा होगा। 
मिरुक्तिकार ने महापरिक्षा' के 'महा' एवं परित्ना! इन दो पदों का निरूपण 
करने के साथ ही परिन्ना के प्रकारों का भी निरुपण किया है एवं प्रन्तिम 
गाया में बताया है कि साधक को देवांगना, नरांगना, व तिरय॑श्यांगना इस 
तीनों का मन, वचन व काया से ध्याग करना चाहिए। इस परित्याग 
का सास महापरिज्ञा है। इस श्रष्ययन का विषय निर्ुक्तिकार के शब्दों 
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में 'मोहसमुत्या परिसहुबसग्गा' कर्थात्‌ मोहजत्य परोषह भषवा उपसगे 
हैं। इसकी व्यादया करते हुए बुलिकार शोलांकदेव कहते हैं कि संयमोी श्रमण 
फो साधना में विष्नरूृष से च्त्प्न्न मोहजन्य परीषहों अथवा उपसर्थों को 
सम्रभावपुवेक सहन करता चाहिए । ख्री-संसगं भो एक मोहजन्य परीषह 
ही है। भगवान्‌ महावीरक्तत आधचारविधानों में ब्रह्म भर्थात्‌ त्रिविध ज्ी- 
संसगत्याग प्रधान है। परम्परा से चले झाने वाले चार यामों--चार 
महाप्नतों में भगवान्‌ महावीर ने बह्मचर्य व्रत को भ्ल्ग से जोड़ा। इससे 
पता चलता है कि भगवान्‌ महावीर के समय में एशद्रिषयक कितनी शिविलता 
रही होगी। इस प्रकार के उमग्रशैधिल्य एवं ध्ाचारपतन के थरुग में कोई 
विध्नसंतोबी कदाचित्‌ इस अश्रष्ययन के लोप में निमित्त बना हो तो कोई 
झ्राश्चर्य नहीं । 
श्ाठवें भ्रष्ययन के दो नाम मालूम पड़ते हैं: एक विमोक्स् प्रयवा विमोक्ष 
भौर दूसरा बिमोह। भष्ययन के मध्य में इश्चेयं विमोहाययणं' तथा “अणु- 
पुब्बेण विमोद्दाई' व भ्रध्ययत के अन्त में “विमोहन्नयरं हिय॑! इन वाक्यों में 
स्पष्ट रूप से 'विमोह' शब्द का उल्लेख है। यही शब्दप्रयोग प्रध्ययन के नामकरण 
में निमित्तमृत मालुम होता है। निमुंक्तिकार ने नाम के रूप में 'विमोक्ल--- 
विमोक्ष' शब्द का उल्लेख किया है। वृत्तिकार शीलांकसुरि मूल व निमुंक्ति दोनों का 
अनुसरण करते हैं। अर्थ की दृष्टि से विमोह व विभोक्स् में कोई तारिवक भेद 
नहीं है । प्रस्तुत भ्ष्ययन के प्राठ उद्देशक हैं। उद्देशकों की संख्या की दृष्टि से यह 
भ्रष्ययन शेष श्राठों भ्रध्ययन्रों से बड़ा है। निश्ुक्तिकार फा कथन है कि इन भ्राठों 
उद्देशकों में विमोक्ष विषयक निरूपण है। विमोक्ष का अर्थ है झलग हो जाना--- 
साथ में न रहना । विमोह का प्र है मोह न रखना--संसग न करना । प्रथम 
उद्देशक में बताया है कि जिन अनगारों का ध्ाचार अपने बाचार से मिलता न 
दिलाई दे उनके संस से मुक्त रहना चाहिए-- उनके साथ नहीं रहना चाहिए 
अथवा वेसे अनगारों से भोह वहीं रखना चाहिए---उनका संग नहीं करना 
चाहिए | दूसरे उद्देशक में बताया है कि आहार, पानी, वज्ष भादि दूषित हों तो 
उनका त्याग करना चाहिए-- उनसे अलग रहना चाहिए--उन पर मोह नहाों 
रखना चाहिए। सुतोय उद्देशक्ष में बताया है कि साधु के शरीर का कंपन देख 
कर यदि कोई गृहस्थ शंका करे कि यह साधु कामातेश के कारण कॉपता है 


अफिल-++ 
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हो उत्की शंका को दूर करना चाहिए--उसे शंका से मुक्त करना चाहिए-- 
उसका शंकारूप जो मोह है उसे दूर करना चाहिए। आगे के उद्देशकों में 
उपकरण एवं शरोर के विमोक्ष अथवा विमोह के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया 
है जिसका सार यह है कि यदि ऐसी शारीरिक परित्यिति उत्पन्न हो जाय कि 
पंयम की रक्षा न हो सके अथवा छी आदि के धनुकूल प्रयवा प्रतिकूल उपसर्ग 
होने पर संयप्र-भंग की स्थिति पैदा हो जाय तो विवेकपूर्वकः जीवन 
का मोह छोड़ देना चाहिए अर्थात्‌ शरीर प्रादि से आत्मा का विमोक्ष करना 
चाहिए । 

नवें प्रध्ययन का नाम उवहाणसुय-उपघानश्॒त है। इसमें भगवान्‌ महावीर 
की गंभीर व्यानमसय व घोरतपोमय साधता का वर्णन है। उपघान शब्द तप के 
पर्याय के रूप में जैन प्रवचन में प्रसिद्ध है। इसीलिए इसका नाम उपधानश्रुत 
रखा गया भाजूम होता है। नियुंक्तिकार ने इस अध्ययन के नाम के लिए 
'उवदाणसुय शब्द का प्रयोग किया है। इसके चार उद्देशक हैं । प्रथम उद्देशक 
में दीक्षा लेने के बाद भगवान्‌ को जो कुछ सहत करना पड़ा उसका वर्णन है। 
उन्होंने सवंप्रकार की हिसा का त्याग कर अरहिसामय चर्या स्वीकार की। वे 
देमंत ऋतु में बर्षात्‌ कड़कड़ातो ठंडो में घरवार छोड़ कर निकल पड़े एवं कठोर 
प्रतिज्ञा को कि 'इस वक्ष से शरोर को ढकू गा नहीं? इत्यादि | द्वितीय एवं हुतीय 
इंदुदशक में भगवान्‌ ने केंसे-कैसे स्थानों में निवास किया एवं वहां उन्हें कैसे-कैसे 
परोषह सहन करने पड़े, यह बताया गया है, चतुर्थ उद्देशक में बताया है कि 
भगवान्‌ ने किस प्रकार तपश्चर्या की, भिक्षाचर्या में क्या-क्या व कैसा-कैसा शुष्क 
भोजन जिया, कितने समय तक पाती विया व न पिया, इत्यादि । पहले 'प्राचार' 
के जो पर्यायवाचा शब्द बताये है उनमे एक 'आाइण्ण' शब्द भी है। प्राइण्ण का 
प्रथं है आचीण अथति आचरित । श्राचारांग में जिस प्रकार को चर्या रा वर्शन 
किया यया है। वैसी ही चर्या का जिसने धाचरण किया है उसका इस अध्ययन 
में बन है। इसी को दृष्टि में रखते हुए सम्पुं आचारांग का एक नाम 
आइएण्य! भी रखा गया है । 


आघाररांग के प्रथम शुतस्कन्थ के तौ अध्यय्तों के सब मिलाकर ५१ उद्देशक 
हैं। इसमें से सातवें प्रध्ययन मद्गापरिशा के घातों उदहंशकों का छोप हो जाने 
के कारण वर्तमान में ४४ उद्देशक ही उपलब्ध हें । निमुक्तिकार ने इत सब 
इहेशकों का विषयानुक्रम बताया है । 


अंग्रग्नंथों का भन्तरंग परिचय । भाषारांग छ्रै 


द्वितीय भवस्कन्घ की चूलिकाएँ : 

प्राचारांग का द्वितीय श्रुतस्कन्ध पाँच चूलिकाओं में विभक्त है। इनमें से 
प्रथम चार घूलिकाएँ तो आचारांग में ही हैं किन्तु पाँचवीं चुल्िका विशेष विस्तुत 
होने के कारण आधारांग से भिन्न कर दो गई है जो निशीथसूत्र के नाम से 
एक छछग प्रन्थ के रूप में उपलब्ध है। नन्दिसुत्न॒कार ने कालिक सूत्रों की गणना 
में निसीह' नामक जिस शास्त्र का उल्लेख किया है वह आधाराग्र --आचार- 
चूलिका का यही प्रकरण हो सकता है। इसका दूसरा नाम अभ्राचारकल्प अथवा 
आतारप्रकल्प भी है जिसका उल्लेख नियुक्ति, स्थानांग व समवायांग में 
मिलता है। ः 

आचाराग्र की चार चूलिकाओं में से प्रथम चूलिका के सात अध्ययन हैं: 
१, पिष्डैबणा, २. शय्यैषणा, ३. ईयेंषणा ४. भाषाजातैषणा, ५. वस्थ्रेषणा, 
६. पात्रैषणा, ७. अवग्रहैषणा । ह्िंतीय चूलिका के भों सात अध्ययत हैं : 
१, स्थाल, २. निषोधिका, ३. उन्चारप्रस्वणश, ४. शब्द, ५. रूप, ६. परक्षिया, 
७. अस्योत्यक्रिया । तृतीय चुलिका में भावना नामक एक ही भ्रध्ययन है। चतुर्थ 
चूलिका में भी एक ही अध्ययन है जिसका नाम विभुक्ति है। इस प्रकार चारों 
यूलिकाओं में कुल सोलह अध्ययन हैं। इन अध्ययनों के नामों की योजता तद- 
स्तगंत विषयों को ध्यान में रखते हुए नियुंक्तिकार ने की प्रतीत होती है। 
पिष्डेषणा आदि समस्त नामों का विवेचन नियुंक्तिकार ने निश्षेपपद्धति द्वारा. 
किया हैं। पिण्ड का श्र है भ्राहार, शय्या का अथं है निवासस्थान, ईर्पा का 
अर्थ है गमनागमन अ्रवृत्ति, भाषाजात का अर्थ है भाषासमूह, श्वग्रह का अर्थ है 
गमनागमन की स्थानमर्यादा ! वस्त्र, पात्र, स्थान, शाब्द व रूप का वही भ्र्थ है 
जो सामान्यतया प्रथलित है। निषीधिका अर्थात्‌ स्वाध्याय एवं ध्यान करने का 
स्थान, उच्चारप्रजवण अर्थात्‌ दीघंशंका एवं लघुशंका, परक्रिया अर्थात्‌ दूसरों 
द्वारा की जाने वाली सेवाक्रिया, अन्योन्यक्रिया भर्थात्‌ परस्पर की जाने वाली 


$ मूल में सेज्ा व सिज्जा शब्द है। इसका संस्कृत रूप 'सथा” मानना विशेष 
उचित दोगा। निषदया और सद्या ये दोनों समानार्थक शब्द हैं तथा सदन, 
सदम आदि शब्द वसति-निवास-स्थान के सलक हैं परंतु प्राचीन 
लोगों ने सेज्जा ब सिज्जा का संस्कृत रूप 'शब्या' स्वीकार किया है। हेमचन्द्र 

, जैसे प्रखर प्रतिभाशाली वैयाकरण ने भी 'शस्या का 'सेज्जा! बनाने का 
नियम दिया है। सदन, सदस और सथा ये सभा पर्यावात्री शब्द है । 


५ जैन साहित्य का गहए दृतिहोत 


पिण्डेबणा अध्ययन में ग्यारह उददेशक हैं जिनमें बताया गया है कि श्रमण को 
झपनी साधना के श्रनुकूल संयम-पोषण के लिए शआाहार-पानी किस प्रकार 
प्राप्त करना चाहिए। संयम-पोषक निवासस्थान की प्राप्ति के सम्बन्ध में 
शब्यैषणा नामक द्वितीय अध्ययन में सविस्तर विवेचन है। इसके तीन उद्देशक 
हैं। ईयेंषणा अध्ययन में कैसे चलना, किस प्रकार के मार्ग पर चलना आदि का 
विवेचन है। इसके भी तीन उदेशक हैं। भाषाजात अध्ययन में श्मणा को किस 
प्रकार की भाषा बोलनी चाहिए, किसके साथ कैसे बोलना चाहिए आदि का 
निरूपण है। इसमें दो उद्देशक हैं । वस्त्रेषणा अध्ययन में वस्त्र किस प्रकार प्राप्त 
करना चाहिए इत्यादि का विवेचन है। इसमें भी दो उहेशक हैं। पा्रेषणा नामक 
अध्ययन में पांत्र के रखने व प्राप्त करने का विधान है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। अवग्रहिषणा अध्ययन में भ्रमण को अपने लिए स्वीकार करने के मर्यादित स्थान 
को किस भ्रकार प्राप्त करना चाहिए, यह बताया गया है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। इस प्रकार प्रथम चूलिका के कुल मिलाकर पचोस उद्देशक हैं । 


द्वितीय चुलिका के सातों अध्ययन उद्देशक रहित हैं। प्रथम अध्ययन में 
स्थान एवं द्वतीय में निषोधिका को प्राध्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला यया है। 
तृतीय में दीघंशंका व लघुशंका के स्थान के विषय में विवेचन है। चतुर्थ व 
पंचम शध्ययन में क्रमण्तः शब्द व रूपविषयक निरूपण है जिसमें बताया गया है 
कि किसो भो अकार के शब्द व रूप से श्रमण में रागद्रेष उत्पन्न नहीं होना 
चाहिये । छठे में परक्रिया एवं सातवें में अन्योन्यक्रियाविषयक विवेबन है। 


प्रथम श्रतस्कन्ध में जो प्राचार बताया गया है उसका आचरण किसने 
किया है ? इस प्रश्व का उत्तर तृतीय घूलिका में है। इसमें भगवान्‌ महावीर के 
चरित्र का वर्णन है, प्रथम श्रुतस्कन्ध के तवम अध्ययन उपधानश्रत में भगवान्‌ 
के जन्म, माता-पिता, स्वजन इत्यादि के विषय में कोई उल्लेख नहीं है। इन्हों 
सब बातो का वर्णन तृतीय चूलिका में है। इसमें पाँच महाव्तों एवं उनकी 
पॉघन्पाँच भावनाओं का स्वरूप भो बताया गया है। इस प्रकार भावना! 
के वर्णत के कारण इस चूलिका का भावना नाम सार्थक है। 


चतुर्थ चुलिका में केवल ग्यारह गाथाएँ है जिनमें विभिन्न उपमाओं द्वार 
वीतराग के स्वरूप का वर्णव किया गया है। अन्तिम गाथा में सबसे श्रस्त में 
.'विमुक्च३? क्रियापद है । इसी को हृष्टि में रखते हुए इस चूलिका का नाम जिमुकित 
रखा गया है । 


अगप्रत्थों का धन्तरंग परिचय । आचारांग ७४ 


एक रोचक कथा : 


उपयुँक्त चार चलिकाप्तों में से अन्तिम दो वलिकाओं के विषय में एक 
रोचक कथा मिलती है । यद्यपि निर्युक्तिकार ने यह स्पष्ट बताया है कि आबाराग्र 
की पाँचों चूलिकाएँ स्थविरक्ृत हैं फिर भी आचार हेमचन्व ने तुतीय व चतुर्थ 
घलिका के सम्बन्ध में एक ऐसी कथा दी है जिसमें इनका सम्बन्ध महाविदेह क्षेत्र में. 
विराजित सीमंघर तीर्थदुर के साथ जोड़ा गया है। यह कथा परिशिष्ट पव॑ के 
नवम सर्ग में है। इसका सम्बन्ध स्थूलभद्र के भाई श्रियक को कथा से है। 
ज्रियक्ष की बड़ी बहन साध्वी यक्षा के कहने से क्षियक ने उपवास किया और वह 
मर गया | खपक की मृत्यु का कारण यक्षा अपनेको मानती रही। किन्तु वह 
श्रीसंघ द्वारा निर्दोष घोषित की गई एवं उप्ते क्षियक की हत्या का कोई प्रायश्चित 
नहीं दिया गया । यक्षा श्रीसंघ के इस निर्णय से सस्तुष्ट न हुई। उसने घोषणा की कि 
जिन भगवान्‌ खुद यदि यह निर्णय दें कि मैं निर्दोष हेँ तभी मुझे सन्‍्तोष हो सकता 
है। तब समस्त श्रीसंध ने शासनदेवों का आद्वान करने के लिए काउसग्ग--- 
कायोत्सग--ध्यान किया । ऐसा करते पर तुरन्त शासनदेवी उपस्थित हुई एवं 
साध्वी यक्षा को अपने साथ महाविदेह क्षेत्र में विराजित सीमंघर भगवान्‌ के पास 
ले गई। सीमंकर भगवान्‌ ने उसे निर्दोष घोषित किया एवं प्रसन्न होकर श्रीसंघ 
के लिए निम्नोक्त चार अध्ययनों का उपहार दिया : भावना, विधुक्ति, रतिकल्प 
झौर विधित्रचर्या। श्रीसंघ ने यक्षा के मुख से सुन कर प्रथम दो अध्ययनों को 
आधारांग को चूलिका के रूप एवं अग्तिम दो अध्ययनों को दह्यवैकालिक को 
चूलिका के रूप में जोड़ दिया । 


हेमचन्द्रसूरिलिखित इस कभा के प्रामास्य-अ्रप्रामाएय के विषय में चर्चा करने 
की कोई प्रावश्यकता नहीं । उन्होंने यह घटता कहाँ से प्राप्त की, यह भ्रवश्य शोघनीय 
है। दशवैकालिक-निमुंक्ति, आचारांग-नियुंक्ति, हरिभद्रकृत दष्षतैकालिक-वृत्ति, 
शीलांकक्ृत भावारांग-वुत्ति श्रादि में इस घटना का कोई उल्लेख नहीं है । 
पद्याक्षक अंश : 


झाचारांग-प्रथमण्नतस्कस्त के विभोह नामक प्रहटम भ्रष्ययत्त का सम्पुर्णा झाठवां 
उद्देशक पद्यमय है। उपधानश्षुत नामक सम्पूर्ण नवम अध्ययन भी पशथ्चमय है। 
यह बिलकुल स्पष्ट है । इसके अतिरिक्त द्वितोय अध्ययन लोकविजय, तुतोय भ्रध्ययन 
शोतोष्णीय एवं षह्ठ अध्ययन घुत में कुछ पद्म बिलकुल स्पष्ट हैं। इन पद्चों के 
अतिरिक्त भ्राचारांग में ऐसे अनेक पश्च भौर हैं जो मुद्रित प्रत्तियों में गद्य के रूप में 


७ई | जैन साहिष्य का बृहदु इतिहास 


छपे हुए हैं। घूणिकार कहों-कहों गाहा' (याया) शब्द द्वारा मूल के पद्मयम्राग का 
निर्देश करते हैं किन्तु बृत्तिकार ने तो शायद हो ऐसा कहीं किया हो । आचारांग 
के प्रथम घतस्वांघ के सम्पादक श्री शुद्रिग ने अपने संस्करण में समस्त पद्यों का 
स्पष्ठ पृथकररा किया है एवं उनके छंदों पर भी जर्मन भाषा में पर्याप्त प्रकाश 
डाला है तथा बताया है कि इनमें आर्या, जगती, त्रिष्टुभ, वैतालीय, श्लोक आदि 
का प्रयोग हुआ है। साथ हो बौद्ध पिटकप्रंप सुत्तनिपात के पद्मों के साथ आवचारांग- 
प्रथमश्त्तस्कन्ध के पद्यों की तुलना भी की है। आश्चर्य है कि शोलांक से लेकर 
दोपिकाकार तक के प्राचीन व अवचिन वृत्तिकारों का ध्यान आचारांग के पद्म 
भाग के पृथक्षरण की ओर नहीं गया । वर्तमान भारतीय संशोधकों, संपादकों एवं 
झअनुवादकों का ध्यान भी इस ओर न जा सका, यह खेद का विषय है। 
आचाराग्ररूप द्वितीय श्रुतस्कन्ध की प्रथम दो चूलिकाएं पुरी गरद्म में हैं । 
हुतीय चूलिका में दो-चार जगह पद्म का प्रयोग भी दृष्टिगोचर होता है। इसमें 
महावीर की सम्पत्ति के दान के सम्बन्ध में उपलब्ध वर्णन छ; आर्याओं मे है। 
महावीर द्वारा दीक्षाशिविका में बेठ कर ज्ञातखण्ड वव की ओर किये गये प्रस्थान 
का वर्णन भी ग्यारह आर्याओं में है। भगवान्‌ जिस समय सामागिक 'चारित 
प्रंगोीकार करने के लिए प्रतिज्ञाववन का उच्चारण करते हैं उस समय उपस्थित 
जनसमूह्‌ इस प्रकार शान्त हो जाता है मानो वह चित्रलिखित हो । इस दृश्य का 
वर्णन भी दो प्रार्याओं में है। आगे पांच महाव्रतों की भावतामों का वर्णन करते 
समय अपरिग्रह ब्रत को भावना के वर्णन में पांच अनुष्टुमों का प्रयोग किया गया 
है। इस प्रकार भावना नामक तृतीय चुलिका मे कुछ लौबोस पद्य हैं। शेष 
सम्पूर्ण भरश गद्य में है। विमुक्ति नामक चतुर्थ चुलिका पूरी पश्चमय है। इसमें 
कुल ग्यारह पद्य हैं जो उपजाति जैसे किसी छंद में लिखे गये प्रतीत होते हैं । 
सुत्तनिपात के आमगंघसुत्त में भो ऐसे छूंद का प्रयोग हुआ है। इस छंद में प्रत्येक 
पाद में बारह श्रक्षर होते हैं। इस प्रकार पूरे द्वितीय श्रुतल्कत्ध में कु पंतोस 
पद्मों का प्रयोग हुआ है । 
आचारांग की बाचनाएं : 


तेंदिसूत्त ८ समवायांग में लिखा है कि आचारांग की अनेक वाचनाएँ हैं। 
बर्तेमान में ये सब वाचनाएँ उपलब्ध नहीं हैं. किन्तु शोलांक को बलि में स्वीकृत 
पाठझूप एक वाचना व उसमें नागाजुनीय के ताम से उल्लिखित दूसरी वाचना -- 
इस प्रकार दो वाचनाएँ प्राप्य हैं। नागाजुंनोय बाचना के पाठमेद वर्तमान पाठ 


प्रेगभतथीं का प्रत्चरंग परिचय ! ग्राषारांग ७७ 


से बिलकुल विलक्षण हैं। उदाहरण के तौर पर वर्तमान में आचारांग में एक पाठ 
इस प्रकार उपलब्ध है :--- 


कट्डु एवं अबयाणओ बिद्या मंद्स्स बाढिया लड़ा हुरत्था । 
--भाचारांग प्र, ५, उ. ९, धू. १४५, 


इस पाठ के बजाय नागाहनीय पाठ हस प्रकार है ;--- 


जे खलु विसए सेबई सेवित्ता णाछोएड, परेण वा पुट्ठो निण्दबह, 
अहवा त॑ पर॑ सरण वा दोसेण पाविद्दयरेग वा दोसेण उबलिंपिज्न त्ति। 


भ्राचार्य शीलांक ने अपनी बृत्ति में जो पाठ स्वीकार किया है उसमें भौर 
नागाजुनीय पाठ में शब्द रचना की दृष्टि से बहुत अन्तर है, यथपि आशय में 
भिन्नता नहीं है। नागाजुंनीय पाठ स्वीकृत पाठ की अपेक्षा अत्ति स्पष्ट एवं 
बिशद है। उदाहरण के लिए एक शौर पाठ लें :-- 


बिरागं रूुवेसु गच्छेज्ञा महया-खुडडु एहि (एसु) गा। 
-+आचारांग अ. ३, उ. ३, सु, ११७० 


इस पाठ के बजाय नाग्राजुनीय पाठ इस प्रकार है :-- 


विसयम्मसि पंचगम्मि वि दुविदृम्मि तियं वियं। 
भावओ सुद्दु जाणित्ता स न लिप्पइ दोसु वि॥ 


नागाजुनोय पाठान्तरों के श्रतिरिक्त वृत्तिकार ने और भी अनेकों पाठमेद दिये 
हैं, जैसे 'मोयणाए' के स्थान पर 'भोयणाए', “चित्त! के स्थान पर 'चिट्टे”, 
'पियाडया' के स्थान पर पियायया? इत्यादि | संभव है, हस प्रकार के पाठमेद 
मुल्षाग्रश्नत की परम्परा के कारण प्थवा प्रतिलिपिकार के लिपिदोष के करण 
हुए हों। इन पाठ भेदों में विशेष अथंसेद नहों है। हां, कभो-कभी इतके आथे में 
अन्तर भवश्य दिखाई देता है। उदाहरण के लिए 'जातिमरणमोयणाए? का 
प्रथे है जन्म और भुत्यु से मुक्ति प्राप्त करने के लिए, जब कि 'जातिमरणभों- 
यणाएं' का अर्थ है जातिभोज प्रथवा मृत्युमोज के उद्देश्य से । यहां जातिमोज 
का अर्थ है जन्म के प्रसंग पर किया जाने वाला भोजन की समारंभ प्रथवा 
जातिविशेष के निमित्त होने वाला भोजन-समारंभ एवं मुत्युभोज का श्रथ है 
शआाद्ध प्रथवा मुतकमोजन । 


कद जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


आचारांग के कतो : 

प्राचारांग के कहुंत्व के सम्बन्ध में इसका उपोद्घातात्मक प्रथम वाक्य 
कुछ प्रकाश डालता है। वह वाक्य हस प्रकार हैः सुय॑ मे आउसं ! तेणं 
भगवषया एवमक्खायं-है चिरक्षीत [ मैंने सुना है कि उन भगवान्‌ ने ऐसा 
कहा है। इस वाक्य रचना से यह स्पष्ट है कि कोई ठृतीय पुरुष कह रहा है कि 
मैंने ऐसा सुना है कि भगवान्‌ ने यों कहा है। इसका अर्थ यह है कि मूल वक्ता 
भगवास्‌ है। जिसने सुना है वह भगवान्‌ का साक्षात्‌ क्रेता है। भर उसी श्रोता 
पे सुनकर जो इस समय सुना रहा हैः वह श्रोता का श्रोता है। यह परम्परा वैसी ही 
है जैसे कोई एक महाशय प्रवचन करते हों, दूसरे महाशय उस प्रवचन को सुनते हों 
एवं सुन कर उसे तीसरे महाशय को सुनाते हों । इससे यह ध्वनित होता है कि 
भगवान्‌ के मुख से निकले हुए शब्द तो वे ज्यों-ज्यों बोलते गये त्यों-ध्यों विलीन 
होते गये । बाद में भगवान्‌ को कही हुई बात बताने का प्रसंग आने पर सुनने 
वाले महाशय यों कहते हैं कि मैंने मगवान्‌ से ऐसा सुना है। इसका श्र यह हुआ 
कि लोगों के पास भगवान्‌ के खुद के शब्द नहीं आते श्रपितु किसो सुनने वाले 
के शब्द अ्रति हैं। शब्दों का ऐसा स्वभाव होता है कि वे जिस छूप में बाहर 
आते हैं उसी रूप में कभी नहीं टिक सकते। यदि उन्हें उसी रूप में सुरक्षित 
रहने की कोई विशेष व्यवस्था हो तो अवश्य वैसा हो सकता है। वर्तमान युग में 
इस प्रकार के वैज्ञानिक साधन उपलब्ध हैं। ऐसे साधन भगवान्‌ महावीर के समय 
में विद्यमान न थे। भ्रतः हमारे सामने जो शब्द हैं वे साक्षात्‌ भगवान्‌ के नहीं 
अपितु उनके हैं जिन्होंने भगवान्‌ से सुने हैं। भगवान्‌ के खुद के शब्दों व भ्रोता 
के शब्दों में शब्द के स्वरूप को दृष्टि से वस्तुतः बहुत अन्तर है। फिर भी ये शब्द 
भगवान्‌ के ही हैं, इस प्रकार की छाप मत परसे किसो भी प्रकार नहीं मिट 
सकती । इसका कारण यह है कि शब्दयोजना भले ही श्रोता की हो, प्राशय तो 
भगवाध का ही है। 


अंगसुत्रों की वाचनाएँ 


ऐसी मान्यता है कि पहले भगवान्‌ अपना श्राशय प्रकट करते हैं, याद में 
उनके गणधर अर्थात्‌ प्रधान शिष्य उस भ्राशय को अपनी-अपनो जैलो में शब्दबद्ध 
करते हैं। भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गराघर थे। वे भयवान्‌ के आशय को 
प्रपतों-अपनी शैली व शब्दों में ग्रथित करने के विशेष अधिकारी थे। इससे फलित 
होता है कि एक गणघर की जो शैछो व शब्दरचता हो वहो दूसरे की हो भो 


अंगग्रन्थों का अन्तरंग परिचय : जाचारांग छह 


झौर न भी हो। इसोलिए कल्पसूत्र में कहा गया है कि प्रत्येक गणघर की 
वाचना भिन्न-भिन्न थी। वाधना अर्थात्‌ दहौली एवं शब्दरचना। नन्दिसुत्र व सम- 
वायांग में भो बताया गया है कि प्रत्येक अजुसूत्र की बाचना परित्त (अर्थात्‌ 
परिमित) अथवा एक से अधिक (अर्थात्‌ प्रनेक) होती है। 


ग्यारह गणघरों में से कुछ तो भगवान्‌ की उपस्थिति में हो मुक्ति प्राप्त कर 
चुके थे । सूधर्मात्वामी नामक गएाघर सब गए।रों में दीपाय्रु थे। अतः भगवान्‌ 
के समस्त प्रवचन का उत्तराधिकार उन्हें मिला था। उन्होंने उसे सुरक्षित रखा 
एवं अपनी हैली व शब्दों में ग्रथत कर आगे की शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा को 
सौंपा । इस शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा ने भी सृधर्मास्वामी की ओर से प्राप्त वसीयत 
को अपनी शैली व शब्दों में बहुत लम्बे काल तक कण्ठस्थ रखा । 


प्राचार्य भद्॒बाहु के समय में एक भयदड्भूर व लम्बा दुष्काल पढ़ा । इस समय 
पूर्वंगतश्रत तो स्बंथा नष्ट ही हो गया । केवल भद्बबाहु स्वामी को वह याद था जो 
उनके बाद अधिक लम्बे काल तक न टिक सका। वतमाल में इसका नाम निशान 
भी उपलब्ध नहीं है। इस समय जो एकादश प्रज्भध उपलब्ध हैं उनके विषय में 
परिश्षिष्ट पव॑ के नवम सर्ग में बताया गया है कि दुष्काल समाप्त होने के बाद 
(वो रनिर्वाण दूसरी शताब्दो) पाटलिपुत्र में श्रमणसंघ एकत्रित हुंआ व जो प्रज्भ, 
अध्ययन, उद्देशक आदि याद थे उन सबका संकलन किया : ततश्थ एका- 
दशाडगानि श्रीसंघ अमेलयत्‌ तदा । जिन-प्रवचन के संकलन की यह प्रथम 
संगीति--वाचना है। इसके बाद देश में दूसरा दुष्काल पड़ा जिससे कण्ठस्थ श्रल 
को फिर हानि पहुँची । दुष्काल समाप्त होने पर पुनः (वीरनिर्बाण €वीं शताब्दी) 
मधुरा में श्रमणशसंघ एकत्रित हुआ व स्कन्दिलाचार्य की श्रष्यक्षता में जिन-प्रवचन 
की द्वितोय वाचना हुईं। मथुरा में होने के कारण इसे माथुरी वाचना भी कहते 
हैं। भद्रबाहुस्वामी एवं सकन्दिलाचाय के समय के दुष्काल व श्रुतसंकलन का 
उल्लेख आवदयकचूरि तथा नन्दिचरूणि में उपलब्ध है। इनमें दुष्काल का समय 
बारह वर्ष बताया गया है। माथुरी वाचना की समकालीन एक क्षन्य वाचनां 
का उल्लेख करते हुए कहावली नामक ग्रन्थ में कहा गया है कि वल्लभी नगरी में 
आचार्य नागाजुन की अध्यक्षता में की इसो प्रकार की एक वाचना हुई थी जिसे 
बालभी भथवा नागजुतोय वाचना कहते हैं। इन वाचनाओं में जिन-प्रवचन प्रन्थवद्ध 
किया गया, इसका समर्थन करते हुए झ्राचाय॑ हेमचन्द्र योगशाद्ष को ब्वृत्ति (योग- 
शाक्ष्रकाश, ३, पत्र २०७) में लिखते हैं / जिनवचन च दुष्प्रमाकाडवशातू 


८० जैत साहित्य का बृहद इतिहास 


उच्छिन्नप्रायसिति मत्ता भगवदभिनांगाजुनस्कन्दिलाचार्य्रश्॒तिति। 
पुस्तकेषु न्यस्तमृ-- काल की दुष्परमता के फारण (झथवा दुष्प्रमाकाल के कारश) 
जिनप्रचयन फो लगभग उच्छिन्त हुआ जान फर शभ्ाचाय॑ नागाजुन, स्कन्दिलाचार्य॑ 
भदि ने उसे पुस्तकबद्ध किया। माथुरी वाचना वालभी वाचता से अनेक स्थानों 
पर अलग पड़ गई । परिणामतः वाचनाओं में पाठमेद हो गये ! ये दोनों श्रुतघर 
आचार्य यदि परस्पर मिलकर विचार-धिमर्श करते तो सम्भवतः वाचनाभेद टल 
सकता किन्तु दुर्भाग्य से ये न तो वाचना के पु इस विषय में कुछ कर सके और 
ने वाचना के पक्चात हो परस्पर मिल सके । यह वाचनाभेद उनकी मृत्यु के बाद 
भो वैसा का वैसा ही बता रहा | इसे वृत्तिकारों ने 'नागाजुनीयाः पुनः एथ॑ 
पठन्ति! बादि वाक्‍यों द्वारा निदिष्ठ किया है। माथुरी व वालभी वाचना सम्पन्न 
होनें के बाद वीरनिर्वाण ६६५० अथवा ६६३ में देवडिगरि। क्षमाथमणा नें 
चसभी में संघ एकत्रित कर उस सम्रय में उपलब्ध समस्त श्रुत को पुस्तकबद्ध किया। 
उस समय से सारा श्रृत ग्रस्थलद्ध हो गया । तब से उसके विच्छेद अथवा विपर्यास 
की सम्भावना बहुत कम हो गई । देवद्धिर्गाण क्षमाश्रमण ने किसी प्रकार की नई 
वाचना का प्रवर्तन नहीं किया भ्रपितु जो श्रुतपाठ पहले को वाचनाओं में निश्चित 
हो छुका था उसी को एकत्र कर व्यवस्थित रूप से ग्रध्यबद्ध किया | एतद्धिषयक 
उपलब्ध उल्लेख इस प्रकार है :-- 


। बलहिपुरम्मि नयरे देवड्टिपमुहेण समणस्चघेण। 
पुत्थइ आगमु लछिट्टिओ नवसयञ्रसीआओ बीराओ | 


थर्थात्‌ वलभीपुर नामक नगर में देवद्विप्रमुख श्रमणसंध ने वीरनिर्वाण 
६८० (मतान्तर से ६६३) में आग्रमों को ग्रव्यवद्ध किया । 
देवद्धिगणि क्षमाश्रमण : 


वर्तेमान समस्त जैन प्रबन्ध-साहित्य में बहों भी देवाडिगणि क्षमाश्रमण' जैसे 
१ आगर्मों को पुस्तकारूढ करनेवाले आचाय॑ का नाम देवडिंगरिक्षमाश्रमण 
है। श्रमुक विशिष्ट गीतार्थ पुरुषको 'गणी” और “क्षमा्रमण” कहा जाता है। 
जैसे' विशेषावश्यकभाष्य के प्रणेता जिनभद्रगणिक्षमाअ्मण हैं वैसे ही उम्चक्ोटि 
के गीताथ॑ देवडि भी गणिक्षमाश्रमण हैं। इनकी शुरुप्रंपरा का क्रम कल्पसतन्र 
को स्थविरावली में दिया हुआ है। इनको किती भी अन्धकार ने बाचक्‌- 
वेश में नहीं गिनाया। अतः बाचकों से ये गणिक्रमाअमण अलग मालूस 
होते हैं भौर वाचकर्वरा की परंपरा अलग मालूम होती है। नन्दिसन्नके 


हंगग्रन्थों का भ्रस्तरंग परिचय : भराचारांग ष्है 


महाप्रभावक श्राचायें का सम्पूर्ण जीवन-बुत्तांत उपलब्ध नहों होता । इन्होंने करित 
परिस्थितियों में आगर्ों को प्रस्थवद्ध किया ? उस समय अन्य कौन श्रुतघर पृ 
विद्यमान ये ? वलभोपुर के संघ ने उनके इस कार्य में किस प्रकार की सहायता 
की ? दृध्यादि प्रश्नों के समाधान के लिए वत॑मान में कोई भी सामग्री उपरूब्ध 
नहीं है। आश्चर्य तो यह है कि विक्रम की चौदहवीं शताब्दी में होनेवाले आचार्य 
प्रभावन्द्र ने अपने प्रभावक-चरित्र में प्न्य अनेक महाप्रभावक पुरुषों का जीवन 
चरित्र दिया है। किन्तु इनका कहीं निर्देश भो नहीं किया है। 


देवद्धिगाण क्षमात्रमण ने आगमों को ग्रन्थवद्ध करते समय कुछ महस्वपूरों 
बातें घ्यान में रखों । जहाँ-जहाँ शास्त्री में समान पाठ आये वहाँ-वहाँ 
पुनरावृत्ति न करते हुए उनके लिए एक विशेष ग्रंथ पभ्रथवा स्थान का निर्देश कर 
दिया, जैसे : जहा उबवाइए?, जहा पण्णबणाए! इत्यादि । एक ही प्रंथ में 
वही बात बार-बार आने पर उप्ते एन: पुनः न लिखते हुए 'जाब शब्द का प्रयोग 
करते हुए उसका अन्तिम शब्द लिख दिया, जैते : 'गरागकुमारा जाब बिहर॑ति, 
तेणं कालेणं जाब परिसा णिग्गया! इस्पादि । इसके प्रतिरिक्त उन्होंने महावीर 
के बाद की कुछ महत्त्वपूर्ण घटनाएँ भी श्राभमों में जोड़ दीं । उदाहरण के लिए 
स्थानांग में उल्छिखित दस गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बहुत समय बाद 


प्रणता देववाचक नाम के आचार्य हैं। उनकी गुरुपर॑परा न॑ंदियूत्र की 
स्थविरावली में दी है ओर वे स्पण्रूप से वाचकरंश की परंपरा में हैं अतः 
देववाचक और देवडिंगणिक्षमाअसण अलग-अलग आचाय॑ के “नाम हैं तथा 
किसी प्रकार से कदाचित्‌ मणखिक्षमाश्रमण पद ओर वाचक पद भिन्न नहीं है 
ऐसा मानने पर भी इन दोनों आचार्योा"' की गुरुपरंपरा भी एकनसी नहों 
सालूम होती। इसलिए भी ये दोनों भिन्न-भिन्न आचाय॑ हैं। प्रश्न- 
पद्धति नामक छोटे-से गझनन्‍्ध में लिखा है कि संदिसूत्र देववांचक ने बनाया दै 
ओऔर पाठों को वारबार न लिखना पड़े इसलिए देववाचकर्कृत नन्दियूत्न की 
साक्षी पुस्तकारूढ़ करते समय देवडिंगणिक्षमाश्रमण ने दी है। ये दोनों 
शभ्राचार्य भिन्न-भिन्न होने पर ही प्रश्नपद्धति का यद्ष उल्लेख संगत दो सकता 
है। प्रश्नपद्धति के कर्ता के विचार से ये दोनों एक दी होते तो वे ऐसा लिखते 
कि न॑दिसन्न देववाचक को कृति है और अपनी ही कृति की साक्षी देवडिं ने 
दी है, परंतु उन्‍होंने ऐेसा ल लिखकर ये दोनों भिन्न-निन्न हों, इ्स प्रकार 
निर्देश किया है। प्रश्नपद्धति के कर्ता मुनि इरिश्वन्र हैं जो अपने को 
नवांगीइत्तिकार या अभयदेवसूरिके शिष्य कहते हैं। --देखो प्रश्नपद्धति, 
घृ० २. ु 
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उत्पन्न हुए। यही बात जमालि को छोड़कर शेष निह्ववों के विषय में भी कहो 
जा सकतो है। पहले से चली श्राने वाली माथुरी व वालभी इन दो वाचनाप्रों में 
से देवद्धिगणि ने माधुरी चाचना को प्रधानता दी। साथ हो वालभी वाचना के 
पाठमेद को भी सुरक्षित रखा। इन दो वाचनाझ्रों में संगति रखने का भी उन्होंने 
भरसक प्रयत्न किया एवं सबका समाधान कर माथुरी वाचता को प्रमुख स्थान 
दिया। 
मद्दाराज खारवेर : 

महाराज खारवेल ने भो अपने समय में जैन प्रवचन के समुद्धार के लिए 

>अमणियों एवं श्रावक-श्ाविकाशों का बूहद्‌ संघ एकत्र किया । खेद है कि 
इस सम्बन्ध में किसी भी जैन ग्रंथ में कोई उल्लेख उपलब्ध नहीं है। महाराज 
खारवेल ने कलिंगगत खंडगिरि व उदयगिरि पर एतद्वनिबयक्र जो विस्तुत लेख 
छुदवाया है उसमें इस सम्बन्ध में स्पष्ट उल्लेख है। यह लेख पूरा प्राकृत में है। 
इसमें कलिंग में भगवान्‌ ऋषभदेव के मन्दिर की स्थापना व अन्य भ्रनेक घटनाशरों 
का उल्लेख है ! वर्तमान में उपलब्ध 'हिमवंत थेरावली! नामक प्राक्ृत-संल्कृर्तामश्नित 
पट्टावली में महाराज खारवेल के विषय में स्पष्ट उल्लेख है कि उन्होंने प्रवचन 
का उद्धार किया । 


आचारांग के शब्द : 

. अपरुक्त तथ्यों को ध्यान में रखते हुए भ्राचारांग के कठृत्व का विचार करने 
पर यह स्पष्ठ प्रतीत होगा कि हसमें श्राशय तो भगवान्‌ महावोर काहो है। 
रही बात शब्दों को । हमारे सामने जो शब्द हैं वे किसके हैं? इसका उत्तर 
इतना सररू नहीं है। या तो ये शब्द सुधर्मास्वामी के हैं या जम्बूस्वामी के 
है था उनके बाद होने वाले किसो सुविद्तित गीतार्थ के हैं। फिर भी इतना 
निश्चित है कि ये दाब्द इतने पैने हैं कि सुनते ही सोधे हृदय में घुस जाते हैं । 
इससे मारुम होता है कि ये किसी असाधारण श्रनुभवात्मक आध्यात्मिक परा- 
काष्ठा पर पहुँचे हुए पुरुष के हृदय में से निकले हुए हैं एवं सुनते वाले ते भी 
इन्हें उसी निष्ठा से सुरक्षित रखा है। प्रतः इसमें तनिक भो सन्देह नहीं कि ये 
शब्द सुधर्मास्वामों की वाचना का अनुसरण करने वाले हैं। संभव है इनमें 
सुरर्मा के खुंद के ही शब्दों का प्रतिबिभ्व हो। यह भी असम्भव नहीं 
कि इस प्रतिविस्बरूप शब्दों में से प्रमुंक शब्द भगवान्‌ महावीर के खुद के 
शब्दों के प्रतिबिन्ब के रुप में हों, अप्रुक शब्द सुधर्मास्वामों के बचनों के 


अंग्ग्रभ्थों का प्रन्तरंग परिचय १ प्राचारांग दर 


प्रतिबिस्य के रूप में हों, अमुक शब्द ग्रोतार्थ महापुरुषों के शब्दों की प्रति- 
इवनि के रूप में हों। इनमें से कौस से शब्द किस कोटि के हैं, इसका 
पृथक्करण यहाँ सम्भव नहों । वर्तमान में हम गुरुतानक, कबीर, नरसिह मेहता, 
आनन्दधत, यशोविजय उपाध्याय आदि के जो भजन-स्तवन गाते हैं उनमें मूल को 
अपेक्षा कुछ-कुछ परिवतैन दिखाई देता है । इसी प्रकार-का थोड़ा-बहुत परिवतेन 
प्राचारांग के प्रथम श्रतस्कन्ध में प्रतोित होता है। यहो बात सुत्रकुतांग के प्रथम 
श्रुतस्कन्ध के विषय में भो कही जा जकती है। छोष भंगों के विषय में ऐसा नहीं 
कह सकते । ये गीतार्थ स्थविरों को रचनाएँ हैं। इनमें महात्रीर आदि के शब्दों 
का आधिक्य न होते हुए भी उनके आशय का अनुसरण तो है हो । 


ब्रह्मचर्य एवं ब्राह्मण : 


आचारांग का दूसरा ताम बंभचेर अर्थात्‌ ब्रह्मचयं है । इस नाप में ब्रह्म 
और “चय' ये दो शब्द हैं। निर्युक्तिक्ार ने ब्रह्म को व्यास्या करते हुए नामतः 
ब्रह्म, स्थापनातः ब्रह्म, द्रव्यत: ब्रह्म एवं भावत: ब्रह्म “इस प्रकार ब्रह्म के चार 
भेद बतलाये हैं। नामत: ब्रह्म अर्थात्‌ जो कैवल नाम से ब्रहम-आहाण है। स्थाप- 
नात: ब्रह्म का भथे है चित्रित ब्रह्म अथवा ब्राह्मणों की निशानी रूप यज्ञोपवीतादि 
युक्त चित्रित जाक्षृति प्रथवा मिट्टी प्रादि द्वारा निभित वैसा आकार-पूति-प्रतिमा । 
अथवा जिन भनुष्यों में बाह्य चिहों द्वारा ब्रह्मगाव की स्थापना-कल्पना को गई 
हो, जिनमें ब्रह्मपद के प्रथनुसार गुण भले हो न हों वह ध्यापनातः ब्रह्म-ब्राह्मण 
कहलाता है । यहाँ प्रह्म शब्द का ब्राह्मण अथे विवक्षित है। मूलतः तो ब्रह्म शब्द 
ब्ह्मचर्य का ही वाचक है। चूंकि ब्रह्मचयें संयम रूप है पश्रतः ब्रह्म शब्द सत्रह 
प्रकार के संयम का सूचक भी है। इसका समर्थन स्वयं नियुक्तिकार ने (२८ वीं 
गाया में) किया है। ऐसा होते हुए भी ध्यापनातः बहा का स्वरूप समभाते हुए 
नियुंक्तिकार ने यज्ञोपवीतादियुक्त और ब्राह्मणर॒णवर्दित जाति ब्राह्मण को भी 
स्थापनात: ब्रह्म क्‍यों कहा ? किसो दूसरे को अर्थात्‌ क्षत्रिय, वैद्य प्रथवा 
शूद् को स्थापनात: ब्रह्म क्‍यों नहों कहा ? इसका समाधान यह है कि जिस 
काल में आचाराँगसूत्र को योजना हुई वह काल भगवान्‌ महावोर थे 
सुघर्मा का था। उस काल में ब्रह्मबर्य धारण करने वाले भ्रविकांशतः ब्राह्मश 
होते थे । किसी समय ब्राह्मण वास्तविक प्रथ॑ में प्रह्मचारी थे किन्तु जिस काल की 
यह सुत्रयोजना है उस काल में ब्राह्मण अपने ब्राह्मणधम्म से अर्थात्‌ ब्राह्मण के 
यधारथ श्राचार से च्युत हो गये थे । किर भी ब्राह्मण जाति के बाह्य चिह्ढों को 
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घारण करने के कारण ब्राह्मण हो माने जाते थे। इस प्रकार उस समय गुण 
नहीं किन्तु जाति ही ब्राह्मण॒त्व का प्रतीक मानी जाने लगी। युत्तनिपात के 
ब्राह्ममधम्मिकसुत्त (चूलवरग, यु० ७) में भगवान्‌ बुद्ध ने इस विषय में सुन्दर 
चर्चा की है। उसका सार नीचे दिया है :-- 


श्रावस्ती नगरो में जेतवतस्थित अनाथपिण्डिक के उद्यान में आकर ठहरे हुए 
भगवान्‌ बुद्ध से कोशल देश के कुछ बुद्ध व कुलीन ब्राह्मणों ने आकर प्रश्न 
किया --' है गौतम ! क्‍या आजकल के प्राह्मण प्राचीन ब्राह्मणों के ब्राह्मगंधम॑ के 
अनुसार आचरण करते हुए दिखाई देते हैं?” वृद्ध ने उत्तर दिया - हे 
ब्राह्मणों ! आजकल के ब्राह्मण पुराने ब्राह्मणों के ब्राह्मणघमं के अनुसार भाचरण 
करते हुए दिखाई नहीं देते |!” ब्राह्मण कहने लगे - “हे गोतम ! प्राचीन ब्राह्मण॒धर्म 
क्या है, यह हमें बताइए ।” दुद्ध ने कहा--“प्राचोन ब्राह्मण ऋषि संयतात्मा 
एवं तपस्वी थे । वे पांच इन्द्रियों के विषयों का त्याग कर आत्मचिन्तन करते । 
उनके पास पशु न थे, धन न था: स्वाष्याय ही उनका घन था। वे 
ब्राह्मनेधि का पालन करते । लोग उनके लिए श्रद्धापुबक भोजन बना कर द्वार 
पर तैयार रखते व उन्हें देला उचित समभते । वे अवध्य थे एवं उनके लिए 
“किसी भी कुटुम्ब में आने-जाने की कोई रोक-टोक ने थी। वे श्रड़्तालीस वर्ष तक 
कौमार ब्रह्मचयें का पालन करते एवं प्रज्ञा व शील का सम्पादन करते । ऋतुकाल 
के भ्रतिरिक्त वे अपनो प्रिय जो का सहवास भी स्वीकार नहीं करते । वे ब्रह्मच्य, 
शोल, प्राज॑व, मादव, तप, समाधि, अहिया एवं क्षान्ति को स्तुति करते । उस 
समय के सुकुमार, उन्नतर््रन्ध, तेजस्वी एवं यशस्वी ब्राह्मण स्वधमधुप्तार 
आचरण करते तथा कृत्य अक्ृत्य के विषय में सदा दक्ष रहते । वे वावल, 
झासन, वद्ध, थी, तेल, आदि पदार्थ भिक्षा द्वारा अथवा घामिक रीति से एकत्र कर 
यज्ञ करते । यज्ञ में वे गोवध नहीं करते । जब तक वे ऐसे थे तब तक लोग सुखी 
थे। किन्तु राजा से दक्षिणा में प्राप्त संपत्ति एवं अलंकृत ब्ियों जैसी अत्यन्त छ्ुद् 
वस्तु से उनकी बुद्धि बदली । दक्षिणा में प्र।प्त गोवृन्द एवं घुन्दर ज्यों में ब्राह्मण 
लुब्ध हुए । वे इन पदार्थों के लिए राजा इृक्ष्वाकु के पास गये और कहने लगे कि 
तेरे पास खूब घन घान्य है, खूब सम्पत्ति है। इसलिए तू यज्ञ कर । उस यज्ञ में 
सम्पत्ति ब्राप्त कर ब्राह्मण धनाव्य हुए । इस प्रकार लोलुप हुए ब्राह्मणों को हुष्णा 
अधिक बढ़ो प्रौर वे पुनः इक्ष्वाकु के पास गये व उसे समझाया । तब उसने यज्ञ में 
लाखों गायें मारी! इत्यादि । 
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सुत्तनिपात के इस उल्लेख से प्राचोन ब्राह्मणों व पतित ब्राह्मणों का थोड़ा- 
बहुत परिचय मिलता है । नियुंक्तिकार ने पतित ब्राह्मणों को चित्रित ब्राह्मणों की 
कोटि में रखते हुए उनकी घमंविह्दोनता एवं जड़ता की ओर संकेत किया । 
चतुबेणे : 

निमुक्तिकार कहते हैं कि पहले केवल एक मनुष्य जाति थी । बाद में भगवान्‌ 
ऋषभदेव के राज्यारूढ़ होने पर उसके दो विभाग हुए। बाद में शिल्प एवं 
वाशिज्य प्रारंभ होने पर उसके तीन विभाग हुए तथा श्रावकषमें की उत्पत्ति 
होने पर उसीके चार विभाग हो गये। इस प्रकार नियुक्ति की पूछ गाथा में 
सामान्यतया मनुष्य जाति के चार विभागों का निर्देश किया गया है। उसमें किसी 
वर्णविशेष का सामोल्लेख नहों है। टोकाकार शीछांक ने वर्णखों के विशेष नाम 
बताते हुए कहा है कि जो मनुष्य भगवान्‌ के श्राश्रित थे वे 'क्षत्रिय/ कहलाये । 
अन्य सब 'शुद्र' गरिने गये । वे शोक एवं रोदनस्वभावयुक्त थे अतः 'शूद्र” के रूप 
में प्रसिद्ध हुए । बाद में भ्रग्न की खोज होने पर जिन्होंने शिल्प एवं वाणिज्य 
अपनाया वे “वैश्य” कहलाये । बाद में जो लोग भगवान्‌ के बताये हुए श्रावकधर्म 
का परमार्थतः पालन करने छगे एवं “मत हनो, मत हनो' ऐसी घोषणा कर अदविसा- 
धममं का उद्धोष करने लगे वे माहन' अर्थात्‌ ब्राह्मण के रूप में प्रसिद्ध हुए । 

ऋग्वेद के पुरुष सूक्त में निदिष्ठ चतुवं्ण को उत्पत्ति से यह क्रम बित्रकुछ 
भिन्न है। यहाँ सर्वप्रथम क्षत्रिय, फिर शूद्र, फिर वेश्य. और अन्त में ब्राह्मण की 
उत्पत्ति बताई गई है जबकि उक्त सूक्त में सर्वप्रथम ब्राह्मण, बाद में क्षत्रिय, 
उसके बाद वैश्य ओर अन्त में शुद्र की उत्पत्ति बताई है। नियुंक्तिकार ने ब्राह्मणो- 
त्पत्ति का प्रसंग ध्यान में रखते हुए अन्य सात वर्णों एवं तो वर्णान्तरों की उत्पत्ति 
का क्रम भी बताया है। इन सब वर्ण-वर्खान्तरों का समावेश उन्होंने स्थापता- 
ब्रह्म में किया है। 

इस सम्बन्ध में दूणिकार ते जो निरूपणा किया है बह नियुंक्तिकार से कुछ 
भिन्न मालुम पढ़ता है। चूणि में बताया गया है कि भगवान्‌ ऋषभदेव के समय 
में जो राजा के आश्रित थे वे क्षत्रिय हुए तथा ज्ो राजा के श्राश्रित नथेवे 
गृहपति कहुलाये । बाद में अग्नि की खोज द्ोने के उपरान्त उत्त गृहपतियों मेंसे 
जो शिल्प तथा वाखिज्य करने वाले थे वे वेश्य हुए । भगवान के प्रव्रज्या लेने य 
भरत का राज्याभिषेक दोने के बाद भयवाद्‌ के उपदेश द्वारा श्लावकधर्म की 
उत्पत्ति द्वोवे. के भ्रनन्तर ब्राह्मण उत्पन्न हुए। ग्रे श्रावक घर्मश्निय थे तथा 'मा 
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हणो, मा हुणों रूप भ्रहिसा का उद्धोष करने वाले थे अतः लोगों ने उन्हें 
माहरा-बाह्यण नाम दिया । ये ब्राह्मण भगवान्‌ के आधित थे। जो भगवाब के 
भाश्ित न थे तथा किसो प्रकार का शिल्प झादि नहीं करते थे व भ्रक्मावक थे वे 
शोकातुर व द्रोहस्वमावयुक्त होने के कारण शूद्र कहलावे। 'शूद्र' शब्द के 'शू का 
अथ शोकस्वमभावयुकत एवं द्रर का अर्थ द्रोहस्वभावयुक्त किया गया है। 
निमुंक्तिकार ने चतुवंर्ण का क्रम क्षत्रिय, शूद्र, वेश्य व ब्राह्मणा--सह बताया है 
जबकि चशिकार के अनुसार यह क्रम क्षत्रिय/ वेश्य, ब्राह्मण व शूद्र-- इस प्रकार 
है। इस क्रम-परिवर्तन का कारण सम्मवतः वेदिक परम्परा का प्रभाव है । 

सात वर्ण व नव बर्णान्तर : 


नि्युक्तिकार ने व तदतुसार चणिकार तथा वृत्तिकार ने सात वर्णों व नौ 
वर्रान्‍्तरों को उत्पत्ति का जो क्रम बताया है वह इस प्रकार है :-- 


ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य व शुद्र ये चार मूल वर्ण हैं। इनमें से ब्राह्मण व 
क्षत्रियाणों के संयोग से उत्ान्न होनेवाला उत्तम क्षत्रिय, शुद्ध क्षत्रिय भयवा संकर 
क्षत्रिय कहलाता है। यह पंचम वर्ण है। क्षत्रिय व वेश्य-ल्ली के संयोग से उत्पन्न 
हाने वाला उत्तम वेश्य, शुद्ध वेश्य श्रथवा संकर वेश्य कहलाता है। यह षष्ठ वर 
है। इसो प्रकार वेश्य व शूद्रा के संयोग से उत्पन्न होने वाला उसम शूद्र, शुद्ध 
शूद्र अथवा संकर शूद्ररूप सप्तम वर्ण है। ये सात वर्ण हुए । ब्राह्मण व वैश्य- 
जी के संयोग से उत्पन्न होने वाला अ्रबह्न नामक प्रथम वर्णान्‍्तर है। इसी प्रकार 
क्षत्रिय व शुद्रा के संयोग से उग्र, ब्राह्मण व धाद्वा के संयोग से निषाद अ्रथवा 
पाराशर, शद्द व वेश्य-ल्ली के संयोग से प्रयोगव, वेश्य व क्षत्रियाणी के संयोग से 
भागघ, क्षत्निय व ब्राह्मणो के संयोग से सुत, शद्र व क्षत्रियाणी के संयोग से 
क्षतुक, वेश्य व ब्राह्मणी के संयोग से वेंदेह एवं शुद्र व ब्राह्मणी के संयोग से 
चांडाल नामक भ्रन्‍्य शझ्राठ वर्रान्तरों की उत्पत्ति बताई गई है। इनके अतिरिक्त 
कुछ अन्य वर्णान्तर भी हैं। ठप्न व क्षत्रियाणी के संयोग से उत्पन्य होने वाला 
'पाक, वेदेह व क्षत्रियाणी के संयोग से उत्पन्त होने वाला वैणव, निषाद व 
प्रंबष्ठी प्रथवा शुद्रा के संयोग से उत्पन्न होने वाला बोक्षस, शुद्र व निषादी के 
संयोग से उत्पन्न होने वाला कुषकुटक अथवा कुक्कुरक कहलाता है। 


इस प्रकार वर्णों व वर्शान्तरों को उत्पत्ति का स्वरूप बताते हुए चशणिकार 
स्पष्ट शब्दों में लिखते हैं कि 'एवं स्वच्छोदमतिविगप्पितं” प्र्थात्‌ वेदिकपरंपरा में 
ब्राह्मण भादि की उत्पत्ति के विषय में जो कुछ कहा गया है वहू सब स्वच्छर्द- 
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मतियों को कल्पना है। उपयुक्त वर्ण-वरशान्तिर सम्बन्धो समस्त विवेचन मनृस्मृतति 
(भ्रर १०, श्छोक> ४-४५) में उपलब्ध है। चूंशिकार व मनुस्मुतिकार के 
उल्लेखों में कहीं-कहों नाम आदि में थोड़ा-बोड़ा अन्तर दृष्टियोचर होता है । 


शज्षपरिज्षा : 


प्राचारांग के प्रथम श्रतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन का नाम सत्थपरिन्‍्ना भर्षात्‌ 
शक्नपरिज्ञा है। शबज्लपरिज्ञा अर्धात्‌ शत्जों का ज्ञान | आचारांग श्रमण-त्राह्मण के 
आजार से सम्बन्धित ग्रंथ है। उसमें कहीं भी युद्ध श्रथवा सेना का वर्णन नहीं 
है। ऐसी स्थिति में प्रथम अध्ययन में शज्लों के सम्बन्ध में विवेचन कैसे सम्भव 
हो सकता है ? संसार में छाठी, तलवार, ख॑जर, बन्दूक आदि को ही शक्षों के 
रूप में प्रसिद्धि है। आज के वैज्ञानिक युग में अणुबम, उद्ननबम आदि भो शबल्क 
के हूप में प्रसिद्ध हैं। ऐसे शक्ल स्पष्ट रूप से हिंसक हैं, यह सर्वैविदित है । 
ग्राचारांग के कर्ता की दृष्टि से क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, द्वेष, काम, ईर्ष्या 
मत्सर आदि कषाय भी भयंकर शब्न हैं। इतना ही नहीं, इन कषायों द्वारा ही 
उपयु'क्त शत्नान्न उत्पन्न हुए हैं। इस दृष्टि से कषायजन्य समस्त प्रवृत्तियाँ श्न- 
रूप हैं। कषाय के अभाव में कोई भी प्रवृत्ति शल्लरूप नहीं है। यही भगवानु 
महावीर का दर्शन व चिन्तन है। आचारांग के शन्लर्पारिश्ा नामक प्रथम अध्ययन 
में कषायरूप अथवा कषायजन्य प्रवृत्तिरूप शक्कों का ही शान कराया गया है। इसमें 
बताया गया है कि जो बाह्य शौच के बहाने पृथ्वी, जल इत्यादि का अमर्यादित 
विनाश करते हैं वे (सा तो करते ही हैं, चोरी भी करते हैं। ४सो का विवेचन 
करते हुए चणिकार ने कहा है कि “चडसट्टीए मट्टियांद् स ण्द्वाति' भर्थात्‌ 
वह चौंसठ (बार) मिट्टी से स्तान करता है। कुछ वैदिकों की माम्यता है कि 
भिन्न-भिन्न प्रंगों पर कूल मिला कर चौंसठ बार मिट्टो लगाने पर ही पवित्र हुआ 
जा सकता है। मनुस्मृति (अ० ५, श्लो० १३५-१४५) में बाह्य शौच श्र्धात 
शरीर-शुद्धि व पात्र आदि की शुद्धि के विषय में विस्तुत विधान है। उसमें 
विभिन्न क्रियाओं के बाद शुद्धि के लिए किस-किस भंग पर कितनों-कितनो बार 
मिट्टी व पानी का प्रयोग करना चाहिए, इसका स्पष्ट उल्लेख है। इस विधान में 
गृहस्थ, ब्रह्मचारी, वनवासी एवं यति का अछग-प्रलग विचार किया गया है अर्थात्‌ 
इनकी अपेक्षा से मिट्टी व पानी के प्रयोग को संझया में विभिन्नता बताई गई है। 
ममगवान्‌ महावोर ते समाज को आत्तरिक शुद्धि की ओर मोड़ने के लिए कहा कि 
इस प्रंकार की बाह्य शुद्धि हिंसा को बढ़ाने का ही एक साधन है । इससे पृथ्वी, 


हि. 


प्र्द | जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


जल, श्रग्ति, वनस्पति तथा वायु के जीवों का कचूमर तिकल जाता है। यह धोर 
हिंसा को जतती है। इससे अनेक अनर्थ उत्पन्न होते हैं। श्रमण व श्राह्मण को 
सरल बनना चाहिए, निष्कपट होना चाहिए, पृथ्वी आदि के जीवों का हनन नहीं 
करना चाहिए । पृथ्वी भादि प्राणरुप हैं। इसमें अन्य आगन्तुक जीव भी रहते 
हैं। अतः शौच के लिमित्त इनका उपयोग करने से इनकी तथा इनमें रहने बाले 
प्राणियों की हिसा होती है। अतः यह प्रवृत्ति शल्लहूप है। आंतरिक शुद्धि के 
क्षमिलाषियों को इसका ज्ञान होना चाहिए | यहो भगवान्‌ महावीर के शज्लपरिशञा 
प्रवचन का सार है| 


हूप, रस, गन्ध, शब्द व स्पश॑ भज्ञातियों के लिए आवत्तंरूप हैं, ऐसा समझ 
कर विधेकी को इनमें मूच्छित नहों होना चाहिए। यदि प्रमाद के कारण पहले 
इनकी ओर भ्रुक्राव रहा हो तो ऐसा निश्चय करना चाहिए कि अब मैं. इनसे 
बचूं गा-- इनमें नहीं फँसूँगा--पुरवंक्त्‌ आचरण नहीं करूँगा। रूपादि में छोछुप 
व्यक्ति विविध प्रकार को हिंसा करते दिखाई देते हैं। कुछ छोग प्राखियों का 
वध कर उन्हें पूरा का पूरा पकाते हैं। कुछ चमड़ी के छिए उन्हें मारते हैं। कुछ' 
केवल मांस, रक्त, वित्त, चरबी, पंख, पूंछ, बाल, सींग, दांत, नख अथवा हड्डी 
के लिए उनका वध करते हैं| कुछ शिकार का शौक पूरा करने के लिए प्राणियों 
का वध करते हैं। इस प्रकार कुछ लोग अपने किसी न किसो स्वार्थ के लिए 
जीवों का क्ररतापुवंक नाश करते हैं तो कुछ निष्प्योजन हो उनका नाश करने में 
तत्पर रहते हैं। कुछ लोग केवल तमाशा देखने के लिए सांढों, हाथियों, प्र॒गों 
चगैरह की लड़ाते हैं। कुछ साँप आंदि को मारने में अपनी बहादुरों समझते 
हैं तो कुछ सॉप आदि को मारना अपना धर्म समभते हैं। इस प्रकार पूरे शल्न- 
परिज्ञा अध्ययन में भगवान्‌ महावीर ने संसार में होने वाली विविध प्रकार की 
हिंसा के विषय में अपने विचार व्यक्त किये हैं एवं उसके परिणाम की धोर 
लोगों का ध्यान भाकषित किया है। उन्होंने बताया है कि यह हिंसा ही प्रन्थ 
है--परिग्रदुरूप है, मोहरूप है, मारझूप है, नरकरूप है । 


खोरदेह- प्रवेस्ता नामक पारसोी धर्मंग्रन्थ' में पृथ्वी, जल, प्रभि, वनस्पति, 
पञ्ु, पक्षी, मनुष्य आदि के साथ किसी प्रकार का अपराध त करनेकी अर्थात्‌ उनके 
प्रति घातक व्यवहार न करते की शिक्षा दी गई है। यही बात मनुल्यृति में दूसरी तरह 
ते कही गई है। उसमें चलहे द्वारा भरिन की ट्विसा का, घट द्वारा जल को हिसा का एवं 


१ “पतेत पशेमानी” नामक अकरणय, 


अंगप्रस्धों का अन्तरंग परिचय : आधाद्रांग े चहै 


इसो प्रकार के झत्य साधनों द्वारा जन्य प्रकार की हिंसा का निषेष किया गया 
है। घट, चूल्हा, चक्को भ्रादि को जीववंध का स्थान बताया गया है एवं गृहस्थ के 
लिए इनके प्रति सावधानी रखने का विधान किया गया है । 

शक्षपरिज्ञा में जो माये बताया गया है वह पराकाट्ठा का मांगे है। उस 
पराकाष्टा के मार्ग पर पहुँचने के लिए अन्य अवान्तर मार्ग भी हैं। इनमें से एक 
मार्ग है गृहस्थाश्रम का । इसमें भी चढ़ुते-उतरते साधन हैं। इन सब में एक बात 
कुॉधिक महत्व की है और वह है प्रत्येक प्रकार की मर्यादा का निर्धारण । 
इसमें भो ज्यों-ज्यों आगे बढ़ा जाय त्यों-त्यों मर्यादा का क्षेत्र बढ़ाया जाय ऐंवँ 
अन्त में भ्नासक्त जीवन का अनुभव किया जाय । इसो का सास अहिसक जीवन- 
साधना अथवा गआ्राष्यात्मिक शोधन है । अच्पात्म शुद्धि के लिए देह, इच्धियाँ, मन 
तथा ग्रव्य बाह्य पदार्थ साधनहूप हैं। इन साधनों का उपयोग भ्रहिसक वैत्तिपु्वेक 
होना चाहिए । इस प्रकार की वृत्ति के लिए संकल्पशुद्धि परमावश्यक है। संकल्प 
की शुद्धि के बिना सब क्रियाकाण्ड व भ्रवृत्तियां निरर्थक हैं। प्रवृत्ति भले ही अल्प 
हो किन्तु होवी चाहिए संकल्पशुद्धिपुवंक ; आध्यात्मिक शुद्धि ही जिनका लक्ष्य 
है वे केवल सेड्चाल अथवा रूढिगत प्रवाह मे बंध कर नहीं चल सकते । उनके 
लिए विवेकयुक्त संकल्पशांलता की महती आवश्यकता होती है। देहदमन, 
इन्द्रियदमन, मनोदमन, तथा आरम्भन्समारम्भ व विषय-कषायों के त्याग के सम्बन्ध 
में जो बातें शन्लपरिज्ञा भ्रध्पयन में बताई गई हैं वे सब बातें भिन्न-भिन्न रूप में 
भिश्न्नभन्न स्थानों पर गोता एवं मनुश्मृति में नी बताई गई हैं; मनु ने स्पष्ट कहा 
है कि लोहे के मुख्ल वाला काए्ठ (हल आ्रादि) भूमि का एवं भूमि में रहे हुए भन्य- 
अन्य प्राणियों का हनन करता है । अतः क्ृषि की वृत्ति निन्दित है । यह विधान 
भ्रमुक कोटि के सच्चे ब्राह्मण के लिए है और वह भी उत्सगे के रूप में | अपवाद 
के तौर पर तो ऐसे ब्राह्मण के लिए भी इससे विपरीत विधान हो सकता है। 
भूमि की हो तरह जल झ्रादि से सम्बन्धित आरम्म-समारस्म का भी मनुस्पृति में 
निषेष किया गया है । गोता में 'सर्वारम्भपरित्यागी” को परिड्त कहा गया है 

१ मनुस्मृति, अ० ३, छो० छ८- 

२ कृषि साध्विति मन्वन्ते सा दृत्ति: सद्िगहििंता । 

भूमि भूमिशयांश्वेव इन्ति काष्ठमयोमुखम्‌ ॥ 
-भनुस्मृति, क० १०, शी० ८४. 


ह आ० ४, छो० २०१-२. 
डे अ० १२, छो० १६ ; अ० ४, छी० १६. 
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एवं बताया गया है कि जो समस्त आरम्भ को परित्यागी है वह गुशातीत है । 
उसमें देहदमन की भी प्रतिष्ठा की गई है एवं तप के बाह्य व प्रान्तरिक स्वरूप 
पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है । जैन परम्परा के त्यागी मुनियों के तपब्धरण की 
भाँति कायकलेशहूप तप सम्बन्धी प्ररूपणा वैदिक परम्परा को भी अभीष्ट है। इसी 
प्रकार जलशौच भर्थात्‌ स्मात भादिरूप बाह्य शौस का त्याग भो वैदिक परम्परा 
को दृष्ट है? । श्राचारांग के प्रथम व द्वितोय दोनों श्वुतस्कन्धों में श्राचार-विचार 
का जो वर्णन है वह सब मनुस्मृति के छठे श्रष्याय में वरशित वानप्रस्थ व फछ 
के स्वरूप के साथ मिलता-जुलता है। भिक्षा के नियम, कायकलेश सहन करने 
पद्धति, उपकरण, वृक्ष के मूल के पास निवास, भुमि पर शयत, एक समय भिक्षा- 
चर्या, भुमि का भ्रवक्ोकन करते हुए गमन करने की पद्धति, चतुर्थ भक्त, अष्टम 
भक्त आदि अनेक नियमों का जैन परम्परा के त्यागी वर्ग के मियमों के साथ साम्य 
है इसी प्रकार का जैन परम्परा के नियमों का साम्य महाभारत के शान्तिपर्व 
में उपलब्ध तप एवं त्याग के वर्णन के साथ भी है। बौद्ध परम्परा के नियमों में 
इस प्रकार की कठोरता एवं देहदमनता का प्रायः भ्रभाव दिखाई देता है। 

आचारांग के प्रथम अध्ययन शब्षपरिज्ञा में समग्र प्राचारांग का सार भ्रा जाता 
है मतः यहाँ अन्य प्रध्ययनों का विस्तारपूर्वंक विवेचन न करते हुए श्र/चारांग 
में प्राते वाले परमतों का विचार किया जाएगा। 


आचारांग में उछिखित परमसत : 

झाचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्च में जो परमतों का उल्लेख है वह किसो 
विशेष नामपरवंक नहीं श्रपितु 'एगे! श्र्थात्‌ 'कुछ लोगों' के रूप में है जिसका 
विशेष स्पष्टीकरण चूरिण अथवा वुत्ति में किया गया है। प्रारम्भ में हो अर्थात्‌ 
प्रथम अध्ययन के प्रथम वाक्य में हो यह बताया गया है कि (हूं ३३३ 
सन्ना मवहू अर्थात्‌ इस संसार में कुछ लोगों को यह भान नहों होता कि मैं न ह 
से श्राया हुआ हूं या दक्षिण से आया हुमा हूँ श्रववा किस दिशा या विदिशा से 
भाया हुप्मा हूँ अथवा ऊपर से या नीचे से आया हुआ हैँ ? इसी श्रकार 'एगेसि 
नो नाय॑ भवइ भ्र्थातु कुछ को यह पता नहों होता कि मेरी आत्मा प्रौपपातिक 





१ सर्वारस्भपरित्यागी गुणातीतः स उच्यते--प्र० १४, छो० २४. 

२ छा० १७, हो० ५-६, १४, १६-७. . 

३ देखिये--श्री लक््मयशारत्री जोशी लिखित वैदिक संस्कृति का इतिहास (मराठी), 
ए० १७६, 
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है अथवा प्रनौपपातिक, मैं कौस था व इसके बाद बया होऊँगा ? इसके विषय में 
सामान्यतया विचार करने पर प्रतीत होगा कि यह बात साधारण जनता को लक्ष्य 
करके कह्टी गई है अर्थात्‌ सामान्य लोगों को श्रपनी आत्मा का एवं उसके भावी का शान 
नहीं होता । विशेषरूप से विचार करने पर मालुप होगा कि यह उल्लेख तत्कालीन 
भगवान बुद्ध के सत्काय॑वाद के विषय में है। बुद्ध निर्वाण को स्वीकार करते हैं, 
पुनजेन्म को भी स्वीकार करते हैं। ऐसी भवस्था में वे. आत्मा को न मानते हों 
ऐसा नहीं हो सकता । उनका आत्मविषयक्र मत अनात्मवादी चार्वाक जैसा नहीं 
है। यदि उनका मत बैसा होता तो वे भोगपरायण बनते, न कि त्यागपरायणा । 
वे आत्मा को सानते श्रवद्य हैं किन्तु भिन्‍न प्रकार से । वे कहते हैं कि आत्मा के 
विषय में गमनागमन सम्बन्धी अर्थात्‌ वह कहां से श्राई है, कहाँ जाएगी--इस 
प्रकार का विचार करने से विचारक के प्राल़व कम नहीं होते, उलदे नये भाव 
उत्पन्न होने लगते हैं। भ्रतएवं आत्मा के विषय में 'वह कहाँ से आई है. व कहाँ 
जाएगा' इस प्रकार का विचार करने को आवश्यकता नहीं है। मण्किमनिकाय 
के सब्वासव नामक द्वितीय सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध के वचनों का यह आशय स्पष्ट है। 
प्राचारांग में भो भागे (तुतोय अध्ययन के तृतीय उद्देशक में) स्पष्ठ बताया गया 
है कि “मैं कहां से आया हूँ ? मैं कहां जाऊँगा ?” इत्यादि विचारधाराश्रों को तथागत 
बुद्ध नहीं मानते । 


भगवान्‌ महावीर के झ्रात्मचिषयक वचनों को उद्दिष्ट कर चशिकार कहते हैं 
कि क्रियावादी मतों के एक सौ ग्रस्सी भेद है। उनमें से कुछ झ्रात्मा को सर्वव्यापी 
मानते हैं। कुछ मूत्त, कुछ भमूत्ते, कुछ कर्ता: कुछ भ्रकर्ता मानते हैं। कुछ श्यामाक 
परिमाण, कु " तंडुलपरिमाण, कुछ भ्रंगरष्ठपरिमाण मानते हैं। कुछ लोग प्रात्मा 
को दीपशिश्ा के समान क्षर्तिक मानते हैं। जो भ्रक्रियावादों हैं वे आत्मा का 
अस्तित्व ही नहीं मानते । जो ध्ज्नानवादी--श्ज्ञानो हैं वे इस विषय में कोई 
विवाद ही नहीं करते । विनयवादी भी झज्ञानवादियों के ही समान हैं। उपनिषदों 


में आत्मा क्रो श्यामाकपरिमाण, तरडुलपरिमाण, अंगुष्परिमाण झ्ादि मानते के 
उल्लेख उपलब्ध हैं । 
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$ अज्ञ विशेष--साँवा. 
३ छात्दोग्य--तृतीय अध्याय चौददबो खण्ड ; आत्मीपनिपद्‌--प्रथम कशििका ; 
+ नारायणोपनिषदू--छो० ७१. 


१२ जैन साहित्य का बवृहद्‌ इतिहास 


प्रथम भ्रष्ययन के तृतीय उद्देशक में अणगारा मो क्ति एगे वयसाणा' 
थर्थात्‌ 'कुछ लोग कहते हैं कि हम अनगार हैं! ऐसा वाक्य भाता है। प्रपने को 
अनगार कहने वाले ये लोग पृथ्वी ध्रादि का श्रालंभन अर्थात्‌ हिसा करते हुए नहीं 
हिचकिचाते । ये भ्रतगार कौन हैं ? इसका स्पष्टीकरण करते हुए चूणिकार कहते 
हैं कि ये भनगार बौद्ध परम्परा के श्रमण हैं। ये लोग ग्राम श्रादि दान में स्वीकार 
करते हैं एवं ग्रामदान झ्ादि स्वीकृत कर वहां की भूमि को ठोक करने के लिए 
हल, कुदाली भ्रादि का प्रमोग करते हैं तथा प्रृथ्वी का व पृथ्वों में रहे हुए कोट- 
पतंगों का नाश करते हैं। इसी प्रकार कुछ श्रनगार ऐसे हैं जो स्तान भ्रादि द्वारा 
जल को व जल में रहे हुए जीवों की हिंसा करते हैं। स्तान नहीं करने वाले 
प्राजीविक तथा भ्रन्य सरणस्क श्रमण स्लानादि प्रवृत्ति के निमित्त पानो की हिंसा 
नहीं करते किन्तु पीने के लिए तो करते ही हैं! बोद्ध श्रमण (तच्चणिया) नहामे व 
पीने दोनों के लिए पानो की हिस! करते हैं। ठुछ ब्राह्मण स्नान पान के 
अतिरिक्त यज्ञ के बतेनों व अन्य उपकरणों फो धोने के लिए भो पानी की हिंसा 
करते हैं। इस प्रकार प्राजीविक श्रमण, सरजस्क श्रमण, बौद्ध श्रमण व ब्राह्मण 
श्रमण किसी न किप्ती कारण से पानी का प्रालंमत -- हिंसा करते हैं | मूल सूत्र में 
यह बताया गया है कि 'इह च खलु भो अगंगाराणं उदय ओबा वियाद्षिया' 
अर्थात्‌ ज्ञातपुत्रीय भनगारों के प्रवचन में हो जल को जोवरूप कहा गया है, 
, नि अण्णेसि! (चूणि)प्र्थात्‌ दुप्तरों के प्रवचन में नहों। यहां 'दूसरों' का श्रथ॑ बौद्ध 
श्रमण समझना चाहिए । वेदिक परम्परा में तो जल को जंवरूप ही माना गया 
है, जैसा कि पहले कहा ज्ञा चुका है! केवल बौद्ध परम्पया हा ऐसी है जो पानी 
को जीवरूप नहीं मानती | इस विषय में मिलिदपञ्द् में स्पष्ठ उल्लेख है कि 
पानी में जीव नहीं है--सत्तत नहीं है: नह महाराज | उदक जीत, 
नत्यि डदके जीवो वा सत्तों चा। 
द्वितीय अध्ययन के द्वितोय उद्देशक में बताया गया है कि कुछ लोग यह 
मानते हैं कि हमारे पास देवों का बल है, श्रमणों का बल है। ऐसा समझ कर वे 
अतेक हिंसामय आचरण करने से नहीं चुकते | वे ऐसा समभते हैं कि ब्राह्मणों को 
खिलायेंगे तो परलोक में सुख मिलेगा । इसी हृष्टि से वे यज्ञ भी करते हैं। बकरों, 
श्ैंसों, यहाँ तक कि भनुष्पो के वध द्वारा चंडिकादि देवियों के याग करते हैं एवं 
चरकादि ब्राह्मणों को दान देंगे तो ध्त्त मिलेगा, कीति प्राप्त होगी व घ॒र्म सघेगा, 


॥ पृ७ २४१-२४५। 


अंगग्रन्‍्यों का प्रस्तरंध परिषय : प्रायारांग श्१ 


ऐसा समझकर अनेक धालंभन-समालंभत करते रहते हैं। इस उल्लेख में भगवान्‌ 
महावीर के समय में धर्म के नाम पर चलनेवाली हिसक प्रवृत्ति का स्पष्ट निर्देश 
है । चतुर्थ अध्ययन के द्वितीय उद्देशक में बताया गया है कि इस जगत्‌ में कुछ 
अमर व ब्राह्मण भिन्न-भिन्न रीति से विवाद करते हुए कहते है कि हमने देखा 
है, हमने सुना है हमने माना है, हमने विशेष तौर से जाना है, तथा ऊँची-नोची 
व छतिरछी सब दिशाधों में सब प्रकार से पूरी सावधानोपुवैक पता लगाया है कि 
स्व प्राण, सर्वे भुत, स्व जीव, सब॑ सत्त्व हनन करने योग्य हैं, संताप पहुँचाने 
योग्य हैं, उपद्रुत करने योग्य हैं एवं स्वामित्व करने योग्य हैं। ऐसा करने में 
कोई दोष नहीं । इस प्रकार कुछ श्रमणों व ब्राह्मणों क॒ मत का निर्देश कर 
सूजकार ने भ्रपना अभिमत बताते हुए कहा है कि यह बचन भ्रनार्यों का है श्रर्थात्‌ 
इस प्रकार हिसा का समर्थन करना अनाय॑ंमार्ग है। इसे आया ने दुदंशेन कह्ढा 
है. दुःअबरा कहा है, दुमंत कहा है. दुविज्ञान कहा है एवं दुष्प्रत्यवेक्षण कहा 
8। हम ऐसा कहते हैं, एसा भाषण करते हैं; ऐसा बताते हैं, ऐसा प्ररूपण 
करते हैं कि किसी भी प्राण, किसो भी भूत, किसी भो जीव, किसी भी 
सत्तव को हनना नहीं चाहिए, त्रस्त नहों करना चाहिए, परिताप नहीं पहुँचाना 
चाहिए, उपद्रुत नहीं करना चाहिए एवं उस पर स्वामित्व नहीं करना चाहिए। 
ऐसा करने में हो दोष नहों है। यह भ्रायंवचन है । इसके बाद सूत्रकार कहते हैं 
कि हिंसा का विधान करने वाले, एवं उसे निर्दोष मानने वाले समस्त प्रवादियों को 
एकत्र कर प्रत्येक को पुछना चाहिए कि तुम्हें मन की अनुकूलता दुःखरूप लगतो 
है या प्रतिकूलता ? यदि वे कहें कि हमें तो मन की प्रतिकूलता दुःखलूप छगतो 
है तो उनसे कहना चाहिए कि जैसे तुम्हें मन को प्रतिकुलता दुःखरूप लगती है 
वैसे ही समस्त प्राणियों, भुतों, जोबों व सत्त्वों को भी मन की प्रतिकुलता दुःखछूप 
लगती है। 

विमोह नामक आठवें अध्ययन में कहा गया है कि ये वादों भालंमार्थी हैं, 
प्राणियों का हनन करने वाले हैं, हनन कराने वाले हैं, हनत करने वालों का 
समथेन करने वाले हैं, अदत्त को लेने वाले हैं। वे निम्न प्रकार से भिन्न-भिन्न 
वचन बोलते हैं : लोक है, लोक नहीं है, लोक प्श्लुव है, लोक सादि है, लोक 
अनादि है, लोक सान्‍्त है, लोक भ्रनन्त हैं, सुकृत है, दृष्कृत है, कल्याण है, पाप 
है, साधु है, असाधु है, सिद्धि है, असिद्धि है, नरक है, श्रनरक है। इस प्रकार 
फी तृत्वविषयक विप्रतिपत्ति वाले ये वादी अपने-अपने घर्म का प्रतिपादन करते 
हैं। सृत्रकार ने सब वादों को सामान्यतया याहच्छिक (आकस्मिक) एवं हेतु- 
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शून्य कहा है तथा किसो नाम विशेष का उल्लेख नहीं किया है। इनको व्याख्या 
करते हुए चणिकार व वृत्तिकार ने विशेषतः वैदिक शाखा के सांख्य आदि मतों 
का उल्लेश किया है एवं शाक्य भर्थाव्‌ बौद्ध भिक्षुओं के श्राचरण तथा उनकी 
प्रमुक मान्यताध्ों का निर्देश किया है। भ्राचारांग की ही तरह दोधनिकाय के 
ब्रह्मजाशसुत्त में भो भगवान्‌ बुद्ध के समय के अनेक वादों का उल्लेख है। 


निर्मन्‍्थसमाज : 

तत्कालीन निग्रेन्‍्यसमाज के वातावरण पर भी प्राचारांग में प्रकाश डाला 
गया है। उस समय के निर्मन्‍्थ सामान्यतया आचारसम्पन्न, विवेकी, तपस्वों एवं 
विनीतवृत्ति वाले ही होते थे, फिर भी कुछ ऐसे निग्रन्थ भी थे जो वर्तमान काल 
के अविनोत शिष्यों की भाँति अपने हितैयों गुरु के सामने होने में भी नहीं 
हिंचकिचाते । आचारांग के छठे भ्रष्ययन के चौथे उदेशक में इसो प्रकार के शिष्यों 
को उदहिष्ट करके बताया गया है कि जिस प्रकार पक्षी के बच्चे को उसकी माता 
दाने दे-देकर बड़ा करती है उसी प्रकार ज्ञानी पुरुष प्रपने शिष्यों को दित-रात 
अध्ययन कराते हैं। शिष्य ज्ञान प्राप्त करने के बाद 'उपशर्मा को त्याग कर भ्र्थात्‌ 
शान्ति को छोड़कर ज्ञान देनेवाले महावुरुषों के सामने कठोर भाषा का प्रयोग 
प्रारम्भ करते हैं । 

भगवान्‌ महावीर के समय में उत्कृष्ट ध्याग, तप वे सेयम के श्रनेक जीते- 
जागते आदशों की उपस्थिति में भी कुछ भ्रमण तप-ध्याग अंग्रीकार करने के बाद 
भी उसमें स्थिर नहीं रह सकते थे एवं छिपे-छिपे दूषण सेवन करते थे । आचार्य॑ 
के पूछने पर मूठ बोलने तक के लिए तैयार हो जाते थे । प्रस्तुत सूत्र में ऐसा 
एक उल्लेख उपलब्ध है जो इस प्रकार है: बहुक्रोधी, बहुमानी, बहुकपटों, 
बहुलोमी, नट की भाँति विविध ढंग से व्यवहार करने वाला, शठवत्‌, विविध 
संकल्प वाला, भ्राख्रवों में आसक्त, मुँह से उत्यित वाद करनेवाला, 'पुझे कोई देख 
न ले इस भ्रकार के भय से अपकृत्य करने वाला सतत मूह घम को नहीं जानता। 
जो चतुर भात्मार्थी है वह कभी भ्रम्नह्यतवयं का सेवन नहीं करता। कदाचितु 
कामावेश में अन्नह्मचयं का सेवन हो जाय तो उसका झपलाप करना अ्र्थात्‌ 
काचार्य के सामने उसे स्वोकार न करना महान्‌ मूखता है।' इस प्रकार के 
उल्लेख यही बताते हैं कि उम्र तप, उप्र संयम, उप्र ब्रह्मचय के युग में भी कोई-कोई 
ऐसे निकल आते हैं। यह वासना व कषाय की विचित्रता है । 

जैन श्षमणों का प्रन्य श्रमणों के साथ किस प्रकार का सम्बन्ध रहता था, 
पह भी जानते योग्य है। इस विषय में प्राठवें अध्ययन के प्रघम उद्देशक के 


झंगफ्र्थों का अन्तरंग परेयय : आचारांग ह५्‌ 


प्रारम्भ में ही बताया गया है कि समनोज्ञ (समान भ्राचार-विचार वाला) भिक्षु 
असमनोझ (भिन्न भ्राचार-विचार वाला) को भोजन, पाती, बस्तर, पात्र, कम्बेल व 
पाद-पुंछर्णा न दे, इसके लिए उसे निमन्त्रित भो न करे, न उसको आदरपूर्वक 
सेवा हो करे | इसी प्रकार असमनोज्ञ से ये सब वस्तुएँ ले भो नहों, न उसके 
निमन्त्रण को हो स्वीकार करे झौर न उससे अपनी सेवा हो कराने । जैन श्रमणों 
में अन्य अ्रमणीं के संसर्गं से किसो प्रकार की आचार-विचारविषयक शिथिन्नता 
न आ जाय, इसी दृष्टि से यह विधान है। इसके पीछे किसी प्रकार को इंष-इद्धि 


अथवा निन्दा-भाव नहीं है । 


आचारांग के वचनों से मिलते बचन : 
आचारांग के कुछ वचन श्रन्य शास्त्रों के वचनों से मिलते-जुलते हैं। 
आचारांग में एक वाक्य है 'दोहिंबि अंतेदिं अदिस्समाणे *--जर्थात्‌ जो 
दोनों भ्रन्तों द्वारा अहृश्यमान है अर्थात्‌ जिसका पृवस्ति--भादि नहीं है व 
पश्चिचमान्त--प्रन्त भी नहीं है। इस प्रकार जो ( आत्मा ) पूर्वान्त व पश्चिमान्त 
में दिखाई नहों देता। इसी से मिलता हुप्रा वाक्य तैजोबिन्दु उपनिषद्‌ के 
प्रथम अध्ययन के तेईसवें शोक में इस प्रकार है: 
आदावन्ते च मध्ये च जनोउस्मिन्न विद्यते । 
येनेद॑ सततं व्याप्त स देशो विजनः स्खतः | 
यह पद्म पूर्ण आत्मा अथवा सिद्ध आत्मा के स्वरूप के विषय में है 


भ्राचारांग के उपयुक्त वाक्य के बाद हो दूसरा वाक्य है 'स नछिज्जइ न 
भिज्जइ न डज्मइ न हम्म३ कंचर् सव्वलोए' भर्थात्‌ स्वेक्तोक में किसी 
के द्वारा प्रात्मा का छेदन नहीं होता, भेदन नहों होता, दहन नहों होता, हनन नहीं 
होता । इससे मिलते हुए वाक्य उयनिषदु तथा भगवदगोता में इस प्रकार हैं: 


१ मूलशब्द 'पायपुंछय” है। प्राकृत भाषा में 'पुंछ' धातु परिमाज॑न अर्थ में आता 
है । देखिए--प्राकृत-व्याकरण, ८.४-१०४. संस्कृत भाषा का “मृज! पातु 
और प्राकृत भाषा का पूंछ! पातु समानार्थक हैं। अतः 'पायपुंछय' शब्दका 
संस्कृत रूपान्तर 'पांदमाजेन! हो सकता है। जैनपरम्परा में 'पपुंजणी' नाम 
का एक छोटा-सा उपकरण असिदध है। इसका संबंध भी 'पुंछ' धातु से 
है और यद उपकरण परिमाजन के लिए ही उपयुक्त दोता है। “अंगोन्ना' शष्द 
का संबंध भी अंगपुंछ! शब्द के साथ है। पोंछना क्रियापद इस 'पुंछ” बातु से 
ही संबंध रखत! दैं--पॉछना माने परिमार्जन करना । 

२ आचारांग, १.३.३ 
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न जायते न म्रियते न सुह्यति न भिथ्वते न दक्यते । 

न छिद्यते न कम्पते न कुप्यते स्वेदहनोंडयमात्मा । 
--सुबालोपनिषदु, नवम छण्ड ; ईशायप्टोत्तरशतोपनिषद्‌, ४. २१०. 
अच्छेयो5यमदाद्यो दयमक्लेयो 5 शोष्य एब च। 
नित्यः सर्बगतः स्थाणुरचलोडय सनातनः ॥ 

-“ भगवदुगीता, अ. २, शहो०२३५. 
जस्स नत्थि पुरा पच्छा मज्झे तस्स कओ सिय्रा') बर्याव्‌ जिसका 
आंगा व पीछा नहों हैं उसका बोच कैसे हो सकता है? धाचारांग का यह 
वाक्य भी प्रात्मविषयक है। इससे मिलता-जुलता वाक्य गौडपादकारिका में 
इस प्रकार है: आदावमन्ते च यन्नस्ति वर्ततानेडपि तत्तथा | 
जन्ममरणातीत, निश्यमुक्त श्रात्मा का स्वरूप बतात्ते हुए सुश्रकार कहते हैं : 
सब्दे सरा नियट्रति। तक्का जस्य न विज्जई, मई तत्थ न गाहिया। 
ओए, अप्पइद्ठाणस्स खेयन्ने-से न दीहे, न हस्से, न बट्टे, न तंसे, 
न चउरंसे, न परिमंडले, न किण्हे, न नीले, न लोदह्विए, न ह्वालिद्े, 
सुक्किले, न सुरभिगंधे, न दुरभिगंधे, न तित्ते, न कडुए, न कपताए, 
न अंबिले, न महुरे, न कक्खडे, न मड॒ए, न गुरुए, न छहुए, न सीए, 
नउण्दे, न निद्े, न लुक्खे, न काउ, न रहे, न संगे,न इत्थी 
न पुरिसे, न अन्नहा, परिन्ने, सन्‍्ते, उमा न विज्जद ॥ अरूवी सत्ता, 
अपयस्स परय॑ नत्थि, से न सद्दे, न रूवे, न गंधे, न रसे, न फासे, 
इच्चेयाव॑ ति बेमि।* 


ये सब वचन भिन्न-भिन्न उपनिषदों में इस प्रकार मिलते हैं; 


'नतत्र चक्षुगेच्छुति न बाग गच्छति न मनो, न विद्यो न विजा- 
नीमो यथैतद अनुशिष्यात्‌ अन्यदेव तदू विदितातू अथो अविद्तादुपि 
इति शुश्रम पूर्चेषां ये नस्तदू व्याचचत्तिरे । 


अशब्दमस्पशेमरूपमव्ययम , तथाउरसं नित्यमगन्धवच्च यत्‌ ॥'* 


१ बही १.४.४ 

२ प्रकरण २, छोक ६. 

-*& आचारांग, १.५.६. 

४ केनोपनिपद्‌ , खं. १, श्लो०. ३. 
५ कठोपनिषद्‌ , भर, १, छो. १५. 
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“अस्थूलम , अनणु, अहस्वम, अदीघंम, अलोहितम , अस्नेह्म , 
अच्छायम , अतमो, अवायु, अनाक्शम, असंगम, अरसम्‌, अभन्धम्‌, 
अचक्षुष्कम्‌, अश्रोत्रमू , अवागू, असनो, अते जस्कम्‌ , अप्राणम्‌ , अमुखम्‌, 
अमात्रम, अनन्वरम, अबाह्मम, न तद्‌ अश्नाति किचन, न तदू 
अइनाति कश्चन ।' 


जान्तःभ्रक्षप, न बहि:प्रज्मम , नोभयतःप्रक्षमू, न प्रज्ञानघनम्‌, न 
प्रक्षम , नाप्रज्ञम , अच्शम, अव्यवहाय॑य्‌, अग्राह्मम, अलक्षणम्‌ , अचि- 
न््यम्‌. अव्यपदेश्यम्‌ ।* * 

'यतो बाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सद्द ।!३ 


'अच्युतो5हम, अविन्त्योष्हम्‌, अबक्योंदह्म, अप्राणो5हम्‌, अका- 
योडहम्‌. अशब्दो5हम्‌, अरूपो5ह्टम , अस्पशों5दम, अरसो5६म्‌, अगन्धो- 
5हम्‌, अगोन्रोडदम्‌ , अगाओे डहम्‌ , अवागहम्‌, अश्श्योडहम, अवर्णों 5इम 
अश्वतों 5हम, अदृष्टोब्हम्‌...... ।* 


आचारांग में बताया गया है कि ज्ञानियों के बाहु क्ुश होते हैं तथा मांस 
एवं रक्त पतला होता है--कम होता है; आगयपन्नाणाणं किसा बाह्य भवंति 
पयणुए य मंस-सोणिए। 


उपनिषदों में मो बताया गया है कि ज्ञानी पुरुष को कुश होना चाहिए, हत्यादिः ; 


मधुफरीबृक््या आदारमाहरन कृशो भृत्या मेदोबृद्धिमकुर्वस- 
आउये रुघिरभिव स्पजेत्‌ - नारदपरिब्राजफोपनिषदू, सप्तम उपदेश ; 
यथालाभमश्नीयात्‌ प्राणसंघारणाथ यथा मेदोवृद्धिन जायते। ऋशों 
भूस्या ग्रामे एकरात्रम नंगरे...... ....संस्यासोपनिषद्‌, प्रथम अध्याय । 


आजाराग-प्रथमश्नुतस्कन्ध के अनेक वाक्य सूत्रकुृतांग, उत्तराष्ययत एच 
दशबैकालिक में प्रक्षरशः उपलब्ध हैं। इस सम्बन्ध में-श्री शुजिंग से आबारांग 
के स्वसम्पादित संस्करण में यधास्थान पर्याप्त भ्रकाशं डाछा है। साथ हो उन्होंने 


१ बृहदारण्यक, आह्मण ८, छोक ८. 
, है भ्ाण्डुक्योपनिषद्‌ , छीक ७. 
४ तैत्तिरीयोपनिषद्‌ , अह्मानन्द बल्ली २, अनुवाक ४. 
४ अश्मविद्योपनिषद्‌ , छोक ८१-६१, 
७ झाचारांग, १,६.६९५ 
छ 
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श्द्र 


आचारशंग के कुछ वाक्यों को बौद्ध प्रंथ घम्मपद व सुत्तनिपात के सहश वाक्यों 
से भी तुलना की है | 2० 


आघारांग के शब्दों से मिलते शब्द : 

ध्रव यहां कुछ ऐसे छब्दों को चर्चा की जाएगी जो आचारांग के साथ हो 
साथ परशास्रों में भी उपलब्ध हैं तथा ऐसे शब्दों के सम्बन्ध में भी विचार 
किया बाएगा जिनकी ध्याक्ष्या चूणिकार एवं बृत्तिकार ते विछक्षण की है। 

भाषारांग के प्रारंभ में हो कहा गया है कि में कहाँ से भ्राया हैँ व कहां 
जाऊँगा? ऐसी विचारणा करने वाला प्ायावाई, लोगावाई, कम्मावाई, किरियावाई 
कहलाता है। थायावाई का अर्थ है प्रात्मवादी अर्थात्‌ प्ारमा का स्वतन्ज 
अस्तित्व स्वीकार करमे वाला । लोगावाई का अर्थ है लोकवादी अर्थात्‌ छोक 
का भस्तिश्व मानने वाला । कम्मावाई का अर्थ है कर्मवादी एवं किरियावाई 
का अर्थ है क्रियावादी । ये चारों वाद श्रात्मा के प्रस्तित्व पर पझवलम्बित हैं। 
जो झ्ात्मवादों है वही लोकवादी कर्मवादी एवं क्रियावादी है। जो आत्मवादी 
नहीं है वह लछोकवादी, कर्मवादो अथवा क़ियावादी नहीं है। सुन्कृतांग में 
बौद्धमत को क्रियावादी दर्शत कहा गया है: अद्दायरं पुरक्खायं किरिया- 
वाइदरिसरां ( भ्र. १, उ. २, गा. २४. )। इसकी थ्याल्‍््या करते हुए चूणिकार 
व बुशिकार भी इसो कथन का समर्थन करते हैं। इसी सूचरकृत-पंगलुत्॒ के 
धमवसरण वाप्क बारहवें अध्ययन में क्रियावादी भादि चार वादों की चर्चा की 
गई है। वहां मूल में किसो दर्शन विशेष के नाम का उल्लेख नहीं है तथापि 
वृत्तिकार ने अक्रियावादी के रूप में बौद्धमत का उल्लेख किया है। यह कैसे ? 
पृत्र के मूल पाठ में जिसे क्रियावादी कहा गया है एवं व्याश्यान करते हुए स्वर्य 
वृत्तिकार ने जिसका एक जगह समधंन किया है उसी को अन्‍्यत्र अवियावादो 
कहना कहाँ तक युक्तिसंगत है ? 

भायाराँग में भाने वाले 'एयावंति' व 'सव्यादंति! इन दो शब्दों का 
चूणिकार ने कोई स्पष्टीकरण नहीं किया है। बृत्तिकार शीलांकसूरि इनकी 
ध्याक्ष्या फरते हुए कहते हैं: “णएतो द्वो शब्दौ मागधदेशीभाषाप्रसिद्ध था, 
“एवावन्त: सर्दे5पिः इत्येतस्पर्यायौ” ( बाचारांग बृत्ति, वृ० २४ ) भर्थात्‌ ये 
दो शब्द मगघ को देक्षी भाषा में प्रसिद्ध हैं एवं इनका 'इतने प्ारे' ऐसा भर है। 
प्राकृत ध्याकरण को किसी प्रक्रिया द्वारा 'एतावस्त:” के अर्थ में 'एयावंति' सिद्ध 
नहीं किया जा सकता झौर न 'सर्वेषपिः के अं में 'सव्वावंति/ दो साथा जा 
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सकता है। इत्तिकार ने परम्परा के अनुसार श्र्थ समझाने की पद्धति का 
चाश्रय लिया प्रतीत होता है। बूहदारण्यक उपनिषद्‌ में ( तुतीय ब्राह्मण में ) 
'छोकश्य सर्वाधत: प्र्षाद सारे लोक की” ऐसा प्रयोग जाता है। यहाँ 
सर्वावतः 'सर्वावत्‌' का षष्ठी विभक्ति का रूप है। इसका प्रथमा का ब्ुवतन 
'सर्वावन्‍्च:' हो सकता है। प्राचारांग के 'सब्वावंति! भौर उपनिषद्‌ के 
'सर्वावत:” इन दोनों प्रयोगों की तुलना की जा सकती है। 

आचारांग में एक जगह “अकरमात्‌! शब्द का प्रयोग मिलता है। आठवें 
क्षष्पपन में जहाँ अनेक वादों--लोक है, लोक नहीं है इत्यादि का निर्देश है वहाँ 
इन सब वादों को निर्देतुक बताने के लिए भ्रकस्मात्‌' शब्द का प्रयोग किया 
गया है। सम्पूर्ण आचारांग में, यहाँ तक कि समस्त अंगसाहित्य में अंत्यव्यज्नपुक्त 
ऐसा विजातीय प्रयोग अन्यत्र कहीं हृष्टिगोचर नहों होता। बृत्तिकार ने इस 
शब्द का स्पष्टीकरण भी पूर्ववत्‌ मगध को देशी भाषा के रूप में हो किया है। वे 
कहते हैं: 'अकस्मांत इति मागधदेशे आगोपालाइ्ननादिना पं॑स्कृतस्यैव 
. छश्चारणांद्‌ इदापि तथैब उश्चारितः इति” ( आचारांगबृत्ति, (. २४२ ) 
शर्थात्‌ मगर देहा में ्वालिनें भी 'अकस्मात्‌' का प्रयोग करती हैं। भत्तः महां 
भी इस शब्द का चैसा ही प्रयोग हुआ है। 


मुष्डकोपनिषद्‌ के ( प्रथम मुण्डक, द्वितोप खण्ड, इलोक €') “यत्‌ धर्मिणो 
न प्रवेदयन्ति गगातू तेन आतुशाः क्षीणकोकास्थवन्ते” इस पश्च में जिस अर्थ 
में 'आतुर” धब्द है उसी अर्थ में आचारांग का भ्राउर--भातुर शब्द भी है। 
लोकभाषा में कामातुर' का प्रयोग इसो प्रकार का है। 

लोगों में जो-जो वस्तुएं शज्ष के रूप में प्रसिद्ध हैं उनके अतिरिक्त अन्य 
पदार्थों अर्धात्‌ भावों के लिए भो शक्ष शब्द का प्रयोग होता है। आचारांग में 
राग, देंष, क्रोप, लोभ, मोह एवं तत्न्य समस्त प्रवृत्तियों को सत्य --शल्षरूप 
कहा गया है। अन्य किसी शाज्ल में इस अथे में 'शज्ज' शब्द का प्रयोग दिखाई 
नहीं देता । ' 

बौद्ध पिठकों में जिस अर्थ में 'भार' शब्द कां प्रयोग हुबा है उसो प्रथ में 
भाषारांग में भी मार' शब्द प्रयुक्त है। सुत्तविपात के कप्पमाणवधुष्छा घुत्त 
के चतुर्थ पद्य भ मद्राठुधमाणक्पुच्छा सुत्त के तुदोय पद्म में भगवान्‌ बुद्ध ने 
मार्‌, का स्वरूप स्पष्ट समझाया है। लोकभाषा में जिसे 'शेतान' कहते हैं बही 
भार! है। सर्व प्रकार का कालंभन शेतान की प्रेरणा का ही कार्य है। सूतकार 
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ने इस तथ्य का प्रतिपादन 'मार' शब्द के द्वारा किया है। इसी प्रकार “नरश्रॉ-- 
नरक! शब्द का प्रयोग भी स्व प्रकार के आलंभन के लिए किया गया है। निरालंब 
उपनिषद्‌ में बंध, मोक्ष, स्वग॑, नरक आदि भ्रनेक शब्दों की व्याख्या की गईं है। 
उसमें नरक को व्याख्या इस प्रकार है: “असत्संसारबिषयजनसंसम 
एब नरक: प्रर्थात असत्‌ संसार, उसके विषय एवं झ्सज्जनों का संसर्ग ही नरक 
है। यहाँ सब प्रकार के आलंभन को 'तरक! शब्द से निर्दिष्ट किया है। 
इस प्रकार 'नरक' शब्द का जो श्र्थं उपनिषद्‌ को भ्रभीष्ट है वही प्राचारांग 
को भी प्रभीए है । 


आचारांग में नियागपडिवन्नॉ--नियाग्रप्रतिपन्न (अ. १, उ. ३ ) पद में 
'नियाग' शब्द का प्रयोग है। याग व नियाग पर्याववाची शब्द हैं जिनका 
अर्थ है यज्ञ ।/ इन शब्दों का प्रयोग वैदिक परम्परा में विशेष होता है। जैन 
परम्परा में 'नियाग” शब्द का अर्थ मिन्न प्रकार से किया गया है। आधारांग- 
वृत्तिकार के शब्दों में 'यजर्न यागः नियतो निश्चितो वा याग: नियागों 
मोक्षमागं: संगताथेत्वाद घातो:--सम्यगज्ञानदशैनचारित्रात्मतया गत 
संगतम्‌ इति त॑ नियागं॑ सम्यग्दश् नज्ञानचा रित्रात्मक॑ मोक्षमाग प्रतिपन्नःः 
( आवारांगबृत्ति, प्‌. ३८ ) अर्थात्‌ जिसमें सम्पगृदर्शन, सम्यगूज्ञान व सम्यकू- 
चारित्र की संगति हो वह मार्ग श्र्थात्‌ मोक्षम्रा्ग नियाग है। पूलसूत्न में 
“मियाग! के स्थान पर “निकाय? ध्रथवा “नियाय” पाठात्तर भी है। वृत्तिकार 
लिखते हैं : 'पाठान्तरं वा निकायप्रतिपन्न:--निर्गेत: कायः ओऔदारिकादि- 
यस्मात्‌ यस्मिन्‌ वा सति स निकायो मोक्ष: तं प्रतिपन्‍नः निकायप्रतिपन्न: 
तत्कारणस्थ सम्यग्दशेनादेः स्वशक्त्या5नुप्टानात्‌' ( आचारांगवृत्ति, पू. ३८) 
भ्र्थात्‌ जिसमें से श्रौदारिकादि शरीर निकल गये हैं अथवा जिसकी उपत्यिति में 
भौदारिकादि शरीर निकल गये हैं वह निकाय भर्थात्‌ मोक्ष है। जिसने मोक्ष 
की साधना स्वीकार को है वह “निकायप्रतिपन्न' है । चूणिकार ने पाठान्तर न 
देते हुए केवल निकाय! पाठ को हो स्वीकार किया है तथा उसका अर्थ इस प्रकार 
किया है: “णिकाओ णाम्र देखप्पदेसबहुत्त शिकार पड़िब्जति जहा 
आऊजीबा अहवा णिकार्य णिश्॑ मोक्‍्ख मर पडिवन्नो! ( आचारांग- 
बूणि, ६. २५ ५ अर्थात्‌ सिकाय का अर्थ है देशप्रदेश-बहुत्तव/ जिस बर् में 
जैन प्रवचन में 'अत्यिकाय'--“अस्तिकाय” शब्द प्रचलित है उसी अर्थ भें 
निकार्य' शब्द भो स्वोक्ृत है, ऐसा शुणिकार का कथन है। जिसने पानी को 
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निकायरूप-जीवरूप स्वोकार किया है वह निकायप्रतिपन्न है। भ्रथवा निकाय 
का अर्थ है मोक्ष । वृत्तिकार ने केवल मोक्ष भ्र्थ को स्वीकार कर “नियाग 
प्रथवा “निकाय! शब्द का विवेचन किया है । 

“महावोहि! एवं 'महाजाण' शब्दों का ध्याख्यान करते हुए चूणिकार तथा 
वृत्तिकार दोनों ने इन शब्दों को मोक्षमार्ग का सुचक अथवा मोक्ष के साधनरूप 
सम्यग्दद्ंन-ज्ञान-तप आदि का सूचक बताया है। महावीहि धर्थात्‌ महावीधि 
एवं महाजाण अश्रर्थात्‌ महायान। “महावीहिं! शब्द सूब्रकृतांग के बैतालीय 
नामक द्वितीय प्रष्ययन के प्रथम उद्देंशक को २१वीं गाया में भी आता है; 
पणया वीरा महावीहिं सिद्धिपह” इत्यादि। यहां 'महावीहिं' का अर्थ 
अहामार्ग! बताया गया है और उसे 'सिद्धिपह! श्रर्थात्‌ 'सिद्धिपथ” के विशेषण के 
छप में स्वोकार किया गया है! इस प्रकार झाचारांग में प्रयुक्त 'महावीहि' शब्द का 
जो अर्थ है वही सूत्रइतांग में प्रयुक्त 'महावोहि' शब्द का भी है। महाजाण'- 
महायान” शब्द जो कि जैन परम्परा में मोक्षमार्ग का सुचक है, बोद्ध दर्शन के 
एक भेद के रूप में भी प्रचलित है। प्राचीन बोद्ध परम्परा का नाम हीनयान 
है भर बाद को नयो बौद्ध परम्परा का नाम महायान है। 


प्रस्तुत सूत्र में 'वीर' व 'महावीर' का प्रयोग बार-बार आता है। ये दोनों * 
धाब्द व्यापक भर्थ में भी समभे जा सकते हैं और विशेष नाम के रूप में भी । जो 
संयम को साधना में शूर है वह वोर अथवा महावीर है। जैनधर्म के अन्तिम 
तोथंकर का मूल नाम तो वर्धमान है किन्तु अपनो साधना को छूरता के कारण थे 
वीर झ्थवा महावीर कहे जाते हैं। 'वीर' व महावीर” शब्दों का प्रर्थ इन 
दोनों रूपों में समझा जा सकता है । 

इस सृत्र में प्रयुक्त 'प्रारियँ व अगारिय' शब्दों का श्रर्थ व्यापक कप में 
समभना चाहिए । जो सम्यक्‌ आधार-सम्पन्न हैं--अहिसा का सर्वांगीण भाचरण 
करने वाले हैं वे आरिय--आर्य हैं। जो बैसे नहीं हैं थे प्रगारिय-प्रनाय॑ हैं । 


मेहाबी ( मेघावी ), मइमं ( मतिमात्‌ ), भीर, पंडिश्न ( पशिडित ), पात्नप्न' 
( पश्यक ), बोर, कुसल, ( कुछाल ), माहण ( बाह्यण ) वाणी ( ज्ञानी ), 
परमचक्खु ( परमचक्षुष्‌ ), मुणि ( धरुनि ), बुद्ध, भगवं ( भगवान्‌ ), आसुप्न्न 
( शशुप्रत्ष ), आययचक्खु ( आयतचक्षुष्‌ ) भादि शब्दों का प्रयोग प्रस्तुत सूच में 
कई मार हुआ है। इनका अयथे बहुत स्पष्ट है। इन छाब्दों को सुनते हो जो सामान्य 
बोध होता है बही इनका मुरुय श्रर्थ है और यही मुरझुय प्र्य यहां बराबर 
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संग्रत हो जाता है। ऐसा होते हुए भी चूणिकार तथा वृत्तिकार ने इन 
धब्दों करा जैन परिभाषा के अनुसार विशिष्ट भ्र्थ किया है। उदाहरण के 
लिए पासअ ( पश्यक-द्रष्टा ) का श्र्थ सवज्ञ अथवा केवलो, कुसल ( कुशल ) 
का भर्थ तीरथंकर पभ्रथवा वर्धमान स्वामी, मुणि ( मुनि ) का क्षय त्रिकालश भ्षवा 
तीपैकर किया है । 


जाणइ-पासइ का प्रयोग भाषाशेली के रूप में: 


आचाराग में अकम्मा जाणइ पासइ” (५, ६), 'आसुपन्‍नेण जाणया 
पासया' ( ०, १ ), अजाणओ अपासओ? ( ५, ४ ) आदि वाक्य आते हैं, 
जिनमें केवलो के जानने व देखने का उल्लेख है। इस उल्लेख को लेकर प्राचीन 
प्रन्थकारों ने स्वश्ञ के ज्ञान व दर्शन के क्रमाक्रम के विषय में भारो विवाद खड़ा 
किया है और जिसके कारण एक आगमिक पक्ष व दूसरा ताकिक पक्ष इस प्रकार 
के दो पक्ष भी पेंदा हो गये हैं। मुक्के तो ऐसा प्रतोत होता है कि 'जाणइ' व 
'पास४” ये दो क्रियापद केवछ भाषाशेलो--बोलने की एक ोलो के प्रतीक हैं। 
कहने वाले के मन में ज्ञान व दंत के क्रम-अक्रम का कोई विचार नहीं रहा है। 
, जैसे अन्यत्र 'पन्नवेमि परूवेमि भासेमि? आदि क्रियापदों का समानार्थ में प्रयोग 
हुआ है वैसे हो यहां भी 'जाणाइ पासइ' रूप युगल क्रियापद समानार्थ में ही 
प्रयुक्त हुए हैं। जो मनुष्य केवलो हीं है अर्थात्‌ छद्मस्थ है उसके लिए भी 
'जाणई पासइ भ्रथवा 'भ्रजाणओ अपाषओ' का प्रयोग होता है। दशौन-ज्ञान 
के क्रम के अनुसार तो पहले पासइ' अथवा 'अपासओ' और बाद में 'जाणइ' 
प्रथवा 'प्रजाणओी' का प्रयोग होना चाहिए किन्तु ये वचन इस प्रकार के किसी 
क्रम को दृष्टि में रखकर नहीं कहें गये हैं। यह तो बोलने की एक शैलो मात्र है। 
बोद़ प्रन्षों में भी इस शेली का प्रयोग दिखाई देता है। मण्फिमर्निकाय के सब्वासव 
सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध के भुस से ये शब्द कहलाये गये हैं: 'जानतो अहं भिक्‍्खवे 
पस्सतो आसवानं खय॑ बार, नो अजानतो नो अपस्सतो' धर्षात हे 
भिक्षुण्ो । मैं जाता हुआ--देखता हुआ जआाज्वों के क्षय की बात करता हूँ, 
नहीं जानता हुआ--नहीं देशता हुआ्ला नहों। इसी प्रकार का प्रयोग भगवतों' 
मूत्र में मी मिलता है: जे इसमे भंते ! बेइंदिया, .....पंचिदिया जीबा 
एएसि आणाम वा पाणाम॑ वा उस्सासं वा निस्सासं वा जाणामो पासाम्ो, 
जे इमे पुढविकाइया.......एगिंदिया जीवा एएसि णं आणाम॑ वा...... 
लीसासं बान याणखामो न पासामों' (श, २, 3. ३ )--हॉड्ियादिक जोव 
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जो श्वासोच्छुवास आदि लेते हैं बह हम जानते हैं, देखते हैं किन्तु एकेन्द्रिय जोब 
जो श्वास आदि छेते हैं वह हम नहों आनते, नहीं देखते । 

ज्ञान के स्वरूप को परिभाषा के अनुसार दर्शन सामान्य उपयोग, सामान्य 
बोध अथवा निराकार भ्रतीति है, जब कि ज्ञान विशेष उपयोग, विशेष बोध 
अथवा साकार प्रतीति है। मनःपरयाय-ठपयोग ज्ञानरूप हो मात्रा जाता है, 
दर्शनरूप नहीं, क्योंकि उसमें विशेष का हो बोध होता है, सामान्य का नहीं | 
ऐसा, होते हुए भी नंदीसूत्र में ऋजुमति एवं विपुलमति मनःपर्यायज्ञानी के लिए 
“जाणइ' व 'पासइ' दोनों पदों का प्रयोग हुआ है। यदि 'जाणइ' पद केबल शान 
का हो द्योतक होता भौर 'पासइ” पद केवछ दर्शन का ही प्रतोक होता तो 
मनः:पर्यायज्ञानी के लिए केक्ल 'जाण॑ंई! पद का ही प्रयोग किया जाता, पास 
पद का नहीं। नंदी में एतद्विषयक पाठ इस प्रकार है ;-- 


व्यश्रो ण॑ उज्जुसमई णं अणते अणंतपएसिए खंबे जाएइ पासइ, 

ते चेब विडल्लमई अब्भद्दियतराए विउलतराए ......वितिमिर्तराए जाणइ 
पासइ। खेत्तओ णं उज्जुमई जहनेणं......उक्‍कोसेण मणोगए भावे 
जाणइ पासइ, त॑ चेव विडउछमई बिसुद्धतरं......जाणइ पासइ। कालओ 
णं उण्जुमई जहन्नेणं. ..... उक्कोसेण पि जाणइ पासइ त॑ चेब विडछमई 
बिसुद्धतरागं....... जाणइ पासइ। भावओ खर॑ उज्जुमई.......जाणए 
पासइ। त॑ं चेव विउल्मई विसुद्धतराग जाणइ पासइ। 

इसी प्रकार धरुतज्ञानी के सम्बन्ध में भी तंदोसूत्र में 'सुअणाणी उबरत्ते 
सद्वद्ब्बाइ' जाणइ पास३' ऐसा पाठ आता है। श्रुतज्ञान भी ज्ञान ही है 
दर्शन नहीं। फिर भी उसके लिए 'जागह” व पास” दोनों का प्रयोग 
किया गया है। 

यह सब देखते हुए यही मानना विशेष उचित है कि जाणइ पास्‌इई' का 
प्रमोग केवल एक भाषाशेली है। इसके आधार पर शान व दर्शन के क्रम-अक्रस 
का विचार करना युक्तियुक्त नहीं । 


झालारांग में वसु, अणुब्सु, बसुमंत, दुब्बभु आदि वसु पद वाले 
शब्दों का प्रयोग हुमा है। “बसु” शब्द जवेस्ता, बेद एवं उपनिषद्‌ में जो मिलता 
है + इससे माथुम होता है कि यह राब्द बहुत प्राचीन है। प्रवेस्ता में इस शब्द 
का प्रयोग पवित्र के भ्र्थ में हुआ है। वहां इधका उच्वारए ब्सु' ने होकर 


१०४ बैन साहित्य का बंहद इतिहास 


ब्ोहू' है। वेद व उपनिषद्‌ में इसका उच्चारण बसु के झूप में हो है। उपनिषद्‌ 
# प्रयुक्त 'बसु” शब्द हँस अर्थात्‌ पवित्र आत्मा का द्योतक है: हँस: शुचिवद्‌ 
बसु: (कठोपनिषद्‌, वल्ली ५, छोक २: छान्दोग्योपनिषद, खंड १६, शोक १-२) । 
बाद में इस शब्द का प्रयोग वसु नामक आठ देवों प्रथवा धन के भ्रर्थ में होने 
छगा। आधारांग में इस शब्द का प्रयोग आत्मार्थी पवित्र मुनि एवं आत्मार्थी 
पवित्र गृहस्थ के अर्थ में हुआ है। वसु अर्थात्‌ मुनि। अखुवसू अर्थात्‌ छोटा मुनि-- 
भारमार्थी पवित्र गृहस्थ | दुष्वसु अर्थात्‌ मुक्तिगमन के भ्रयोग्य मूनि--भपवित्र 
मुनि--भ्राचारहीन मुनि । 
बेद 

वेयबं-- वेदवानू और वेयवी-- वेदवित्‌ इस दोनों शब्दों का प्रयोग 
आचारांग में मिश्न-भिन्न प्रध्ययनों में हुलआ है। चूणिकार ने इनका विवेचन 
करते हुए लिखा हैः 'वेविज्जइ जेण स बेदी ८ वेद्यति इति वेदबि' 
(आचारांग--चूर्णि), 9. १४२) वेदवी -तित्थशर एवं कित्तयति विवेयं, दुवाल- 
संग वा अवचने वेदी त॑ जे वेदयति स वेदथी” (वही पर. १८५) । इन अवतरणों 
में चूणिकार ने तीथकर को वेदवी-- वेदवित्‌ कहा है । जिससे वेदन हो भर्थात्‌ ज्ञान 
हो वह वेद है। इसीलिए जैन सूत्रों को अर्थात्‌ द्वादशांग प्रवचन को वेद कहा 
गया है। निमुंक्तिकार ने आचारांग को वेदरूप बताया है; वृत्तिकार ने भी इस 
कथन का समर्थन किया है एवं श्राचारादि आगमों को वेद तथा तोर्थंकरों, गणधरों 
एवं चतुदंशपुवियों को वेदबित्‌ कहा है। इस प्रकार जैन परम्परा में ऋग्वेदादि 
को हिसाचारप्रधान होने के कारण वेद न मानते हुए अहिंसाचारप्रधान भ्राचा 
रांगादि को वेद माना गया है। वसुदेव हिंडी ( प्रथमभाग, पृ, १८३-१६३ ) में 
इसी प्रकार के ग्रन्थों को आयंवेद कहां गया है। वस्तुतः देखा जाय तो वेदकों 
प्रतिष्ठा से प्रभावित हो. कर हो अपने ध्ास्त्र को वेद नाम दिया गया है, यही 
मातता उचित है। 


आमगंध : 
आधारांग के 'सब्वामर्गध॑परिन्नाय निरामगंघे परिव्वए' ( २,५ ) 
वाक्य में यह विर्देश किया गया है कि मुनि को स्व आमगंधों को जावकर उनका 
स्याग करता चाहिए एवं निरामगंध हो विचरण करता चाहिए। चू्णिकार 
_% अबेस्ता के लिए देखिए--गाधाश्रो पर नवो प्रकाश, ९, ४४८, ४६२, 


४९४, ८र३. 
बेंद के लिए देखिए--कर वेद मंडल २, यूक्त २३, मंत्र £ तथा यूक्त ११, मंत्र १. 


अंग्रगन्यों का धतरंग परिचय : आचारांग ' १०४ 


अथवा पृत्तिकार ने आभम्ंध का व्युत्ततिपुवंक अथं नहीं बताया है। उन्होंने 
फैवल यही कहा है कि 'झ्रामर्गंध! शब्द भाहार से सर्म्बन्धित दोष का सूचक है । 
जो प्ाहार उद्गम दोष से दूषित हो भथवा शुद्धि की हृष्टि से दोषयुक्त हो वह 
आमगंघ कहा जाता है। सामान्यतया राम” का अर्थ होता है कच्चा भौर 
गंध का प्रथे होता है वास । जिसकी गंघ आम हो वह आमभर्गंध है। इस दृष्टि 
से जो ध्ाहारादि परिपक्व न हो भर्थात्‌ जिसमें कच्छे की .गंष मालूम होती हो 
वह भामगंध में समाविष्ट होता है। जैन भिक्षुओं के लिए इस प्रकार का धाहार 

जज्य है। लक्षणा से आमभग्ंघ” शब्द इसो प्रकार के आह्ारादि सम्बन्धी 
अन्य दोषों का भी सूचक है । 


बौद्ध पिटक ग्रेथ युत्तनिपात में 'प्रामगंध! शब्द का प्रयोग हुआ है। उसमें 
तिष्य नामक तापस और भगवान्‌ बुद्ध के बीच झ्लामगंघ” के विचार के त्िषय में 
एक संवाद है। यह तापस कंद, मूल, फल जो कुछ भी धमावठुसार मिलता है 
उसके द्वारा भ्रपना निर्वाह करता है एवं तापसधम का पालन करता है। उसे 
भगवान्‌ बुद्ध ने कहा कि हे तापस | तू जो परप्रदत्त प्रथवा स्वोपाजित कद 
आदि ग्रहण करता है वह आमगंध है--भमेध्यवस्तु है--अ्रपविश्रपदार्थ है। यह्‌ 
सुनकर तिष्प ने बुद्ध से कहा कि हे त्रह्मबन्धु ! तू स्वयं सुसंस्कृत--अच्छी तरह 
से पकाये हुए पक्षियों के मांस से युक्त चावल का भोजन करने वाला है और मैं 
कंद झादि खाने वाला हूँ। फिर भी तू मुझे तो पभामगंघभोजो कहता है और 
झपने आप को निरामगंधभोजी । यह कैसे ? इसका उत्तर देते हुए बुद्ध कहते 
हैं कि प्राणाधात, वध, छेद, चोरी, असत्य, बंचना, लुट, व्यभिचार आदि अनाचार 
आसगंध हैं, मांसभमोजन आम्ंध नहीं। श्रसंयम, जिद्वालोलुपता, अपविश्र 
आचरणा, नास्तिकता, विषमता तथा अविनय आमर्गंध है, मांसाहार भामगंध 
नहीं । इस प्रकार प्रस्तुत सूत्र में समस्त दोषों--आंतरिक व बाह्य दोषों को 
आमगंध कहा गया है। 


झ्ाचारांग में प्रयुक्त 'भामगंध! का श्र्थ आंतरिक दोष तो है ही, साथ ही 
मांसाहार भी है। जेन भिश्ठुओं के लिये मांसाहार के त्याग का विधान है। 
'सब्वामगंध॑ परिक्नाय' छिलने का वास्तविक प्रथं यही है कि बाह्य व श्ांतरिक 
सब्र प्रकार का प्रामगंघ हेय है भर्थात्‌ बाह्य आमगंध--मांसादि एवं झ्ान्तरिक 
प्रामगंध--आमभ्यन्तरिक दोष ये दोनों ही ध्याज्य हैं । 


१०६ जैत सांहित्य का यूह्द्‌ इतिहास 


आखब व परिस्रव : 
जे आसवा ते परिस्सवा, जे परिस्सवा ते आराबा ; जे अणासवा 

ते अपरिस्सवा, जे अपरिस्सवा ते अणासवा' भाचाएंग (प्र. ४, उ. २) 
के इस वाक्य का अर्थ समझने के लिये प्राख्वव व परित्नव वा प्र्थ जानता जरूरी 
है। प्रालव शब्द 'धंधन के देतु' के भर में भौर परिस्नव शब्द बंधन के नाश 
के हेतु' के अर्थ में जैन व बौद्ध परिभाषा में रुढ़ है। प्रतः जे आसवा......! 
का प्र यह हुआ कि जो भात्व हैं अर्थात्‌ बंधन के हेतु हैं वे कई बार परिखव 
अति बंधन के नाश के हेतु बन जाते हैं और जो वंधन के नाश्ष के हेतु हैं वे 
4ई चार बंधन के हेतु बन जाते हैं। इसी प्रकार जो अनाक्षव हैं अर्थात्‌ बंधन 
के हेतु नहीं हैं वे कई बार अपरिस्रव अर्थात्‌ बंधन के हेतु बन जाते हैं भर जो 
बंधन के हेतु हैं वे कई वार बंधत के अद्देतु बच जाते हैं। इन वाक़यों का 
गृढायें 'मन एब मनुष्याणां कारण बन्ध-मोक्षयो: के सिद्धान्त के झ्राधार पर 
समझा जा सकता है। वधन व पुक्ति का कारण मन ही है। मन की 
विचित्रता के कारण हो जो हेतु बंधन का कारण होता है वही मुक्ति का मो 
कारए बन जाता है। इसो प्रकार मुक्ति का हेतु बंधन का कारण भी बन 
सकता है। उदाहरण के लिए एक ही पुश्तक किसो के लिए ज्ञानाज॑न फा फारण 
बनती है तो किसो के लिए क्लेश का, अथवा किसी समय विद्योपाजंन का 
हेतु बनती है हो किसी समय कलह का । तात्तय॑ यह है कि चित्तगुद्धि प्रयवा 
्र्रमत्तता पूर्वक की जाने वालो क्रियाएं ही अनास्रव अथवा परिस्रव का कारण 
बनतो हैं। भ्रशुद्ध चित्त अथवा प्रमादपुर्वंक की गईं क्रियाएं आस्व अथवा 
भ्रपरिखत का कारण होतो हैं। 

बण्णांभिदछाषा : 

बण्गाएसी नारभे कंचर्ण सव्यछोए! ( प्राचारांग, श्र. ५, 3. २ 

सू. १५५ ) फा अर्थ इस प्रकार है: वर्ण का अभिलाषो लोक में किसो का भी 
पभालंगन ने करे । वर्णे अर्थात्‌ प्रशंसा, यश, कीति। उसके बादेशी प्रर्षात्‌ 
अभिलाषों को सारे संसार में किसो को भो हिंसा नहों करनों चाहिए, किसो का 
भी भोग नहीं छेना चाहिए। इसी प्रकार प्रतत्य, चौय॑ आदि का भी आचरण 
नहों करना चाहिए। यह एक अर्थ है। दूसरा अर्थ इस प्रकार है: संसार 
में कीति भपवा प्रशंसा के लिए देहदमतादिक को प्रवृत्ति नहों करनों चाहिए । 
तोधरा अर्थ यों है: लोक में वर्ण प्रभात रूपसौन्दय के लिए किसी प्रकार का 
चेल्कार --ल्वानादि को प्रवृत्ति नहीं करनो चाहिए । 


हागम्थी का अन्तरंग परियय : आचारोग ह०७ 


उपमुंक्त सृत्र में मुमक्षुओ्ों के लिए किसो प्रकार को हिंसा न करते का 
विधान है। इसमें किसी अपवाद को उल्लेख अथवा निर्देश नहीं है। फिर भो 
बुसतिकार कहते हैं कि प्रदयन की प्रभावना के लिये प्रर्थात्‌ जेन शासत की कीति 
के छिए कोई इस प्रकार का आरंभ--दिसा कर सकता है; प्रवचनोद्धावनाथे तु 
आरसते (प्ाषारांगवृत्ति, पु. १६२) | बुत्तिकार का यह कबन कहां तक युक्ति 
संगत है, यह विचारणीय दे । 


मुनियों के उपकरण : 


आचारांग में भिक्षु के वस्त्र के उपयोग एवं अनुपयोग के सम्बन्ध में जो पाठ 
हैं उनमें कहीं भी बृत्तिकारनिदिष्ट जिनकलप आदि भेदों का उल्लेख नहीं है, केवल 
भिक्षु की साथन-सामप्रो का निर्देश है। इसमें अचेलकता एवं सवेकछता का 
प्रतिपादन भिक्षु की अपना परिस्थिति को दृष्टि में रखते हुए किया गया है। 
इस विषय में किसी प्रकार की प्रनिवायंता को स्थान नहीं है। यहू केवल 
झ्रात्मबल व देहबल की तरतमता पर आधारित है। जिसका आत्मबल भ्रथवा 
देहबल प्रपेक्षाइत भ्रल्प है उसे भो सुत्रकार ने साधना का पूरा मवसर दिया है। 
साथ हो यह भी कहा है कि अचेलक, त्रिवस्त्रधारी, ट्विवस्त्रधारी, एकवस्त्रधारी 
एवं केवछ लज्जातिवारणार्थ वस्त्र का उपयोग करने वाला-ये सब भिक्कु 
समानरूप से आदरणीय हैं, इन सबके प्रति समानता का भाव रस्तता चाहिए; 
समत्तमेव समभिजाणिया। इनमें से क्षमुक प्रकार के मुनि उत्तम हैं प्रथवा 
श्रेष्ठ हैं एवं भमुक प्रकार के द्वोन हैं भयवा भ्रषम हैं, ऐसा नहों समझ्नना चाहिए । 
यहां एक बात विशेष उल्लेखनीय है। प्रथम श्रृतस्कन्ध में पुनियों के उपकरणों 
के सम्बन्ध में आने वाले समस्त उल्लेखों में कहीं भी मुहपत्ती भामक उपकरण 
का निर्देश नहीं है। उसमें केवल वस्त्र, पात्र, कंबछ, पादपुंछम, अवग्रह तथा 
कटासस का नाम है: बर्त्थ पडिमाह कंबले पायपुंछणं ओग्गह 
कडासर ( २, ५ ), बत्थं पढिग्गह्ट कब पायपुछण ( ६, २ ), वर्त्थ वा 
पडिग्गई वा कंबल वा पायपुछुणं था (८, १), वत्थ वा पडढिग्गह या 
कंबर्ल वा पायपुंछु्ं वा ( 5, २/। मगवतीसूत्र में तथा अन्य अज्जयूषों 
में जहां-जहां दीक्षा लेने वालों का अधिकार प्राता है वहाँ-बहां रजोहरण 
तथा पात्र के सिवाय किसी प्रन्य उपकरण का उल्लेक्ष नहीं दीखता है। यह 
हकीकत भो मुहपत्ती के सम्बन्ध में विवाद लड़ा करनेवालो है। भगवती सूत्र 
में 'गोतस मुहपत्ती का प्रतिलेखन करते हैं? इस प्रकार का उल्लेख भाता है । 


35% जैत साहित्य का इृहद्‌ इतिहारी 


इससे प्रतीत होता है कि आचारांग की रचना के समय मुहपत्तों का भिक्षुओं 
के उपकरणों में समावेश ने था किन्तु बाद में इसको वृद्धि की गई। 
मुहफ्ती के बांधने का उल्लेख तो कहीं दिखाई नहीं देता । संभव है बोलते 
समय अन्य पर घूंक ने गिरे तथा पुस्तक पर भी धूंक न पड़े, इस दृष्टि से 
मुंइप्त्तो का उपयोग प्रारंभ हुआ हो । मुंह पर मुंहपत्तो बांध रखने का रिवाज तो 
बहुत्त समय बाद ही चला है। 


महावीर-चर्यो : 
आावारांग के उपधानश्ुत नामक नववें भ्रष्ययन में भगवान्‌ महावीर का जो 

चरित्र दिया गया है वह भगवान्‌ को जीवनचर्या का साक्षात्‌ छझोतक है। 
उसमें कहीं भो भरत्युक्ति नहीं है। उनके पास छंद्र, यूये भादि के आने की घटना 
का कहों भी निर्देश नहीं है। इस प्रध्ययन में भगवान्‌ के धर्मचक्त के प्रवर्तन 
अर्थात्‌ उपदेश का स्पष्ट उल्लेख है। इसमें भगवान्‌ की दोक्षा से लेकर निर्वाण 
तक को समग्र जोवन-घटना का उल्लेख है। भगवान्‌ ने साधना की, वीतराग 
हुए, देशना दो प्रर्थात्‌ उपदेश दिया और क्रन्त में 'अभिनिष्वुड्धे श्र्थात्‌ निर्वाण 
प्राप्त किया । इस भ्रध्ययन में एक जगह ऐसा पाठ है :-- 

अप्पं तिरिय॑ पेद्वाए अप्प पिद्ठओ ब पेह्ाए। 

अप्पं बुइए पडिभाणी पंथपेह्दी चरे जञयमाणे ॥ 


भर्थात्‌ भगवान्‌ ध्यान करते समय तिरछा नहों देखते अथवा कम देखते, 
पीछे नहीं देखते भथवा कम देखते, बोलते नहीं श्रथवा कम बोलते, उत्तर नहीं 
देते प्रथवा कम देते एवं मार्ग को घ्यानपुवंक यतना से देखते हुए चछते । 


इस सहज चर्या का भगवान्‌ के जन्मजात माने जाने वाले अवधिज्ञाम के साथ 
विरोध होता देख चूथिकार इस प्रकार समाधान करते हैं कि भगवान्‌ को भांख 
का उपयोग करने को कोई प्रावध्यकृता नहीं है ( क्योंकि वे छद॒मावस्था में मी 
अपने अवधिज्ञान से बिना आंख के ही देख सकते हैं, जान सकते हैं) फिर भी 
दिध्यों को समझाने के लिए इस प्रकार का उल्लेख आवश्यक है: .ण एत॑ 


१ मैन शासन में क्रियाकांड में परिवर्तन करनेवाले और स्थानकंवासी परंपरा के 
प्रवर्तक प्रधान पुरुष श्री लोकाशाद भी मुहृपत्ती नहीं बंधते थै। बांधने की 
प्रथा बाद में चली हैं। देखिए--मुर्देव थी रत्नभुनि स्मृति-ग्रन्य में पं 
दलसुखभाई मालवणिया का लेख 'लोकाशाद और उनकी विचारधारा! । 


शंगग्रग्थों का अप्तरंग परिचय । आचारांग १०६ 


भगवतो भमवति, तहायवि आयरिय॑ धम्मराणं सिस्साणं इति काउं अप्पं 
तिरिय॑ (चूणि, पर. ३१०)। इस प्रकार चूणिकार ने भगवान्‌ महावीर से 
सम्बन्धित महिमावधक अतिशयोक्तियों को सुसंगत करने के लिए मूलसूत्र के 
बिछकुल सीधे-सादे एवं सुगम वचनों को अपने ढंग से समझाने का प्रनेक स्थानों 
पर प्रयास किया है। पीछे के टीकाकारों ने भो एक या दूसरे ढंग से इसी 
पद्धति का अवलम्बन लिया है। यह तत्कालीन वात्तावरण एवं भक्ति का सूचक 
है। ललितविस्तर आदि बौद्ध ग्रंथों में भो भगवाम्‌ बुद्ध के विषय में जैन 
भ्रेथों के हो समान प्रनेक अतिशयोक्तिपुणं उल्लेख उपलब्ध हैं। महावीर के 
लिए प्रयुक्त सर्वश्, सवेदर्शों, प्रनंतज्ञानी, केवली आदि शब्द आचाये हरिभद्र के 
कथनानुसार भगवान्‌ के भ्रात्मप्रभाव, वीतरांगता एवं क्रान्तशिता-- दूरदर्शिता के 
सूचक हैं। बाद में जिस श्रथ में ये शब्द रूढ हुए हैं एवं शास्त्रा्थ का विषय 
बने हैं उस धर में वे उनके लिए प्रयुक्त हुए प्रतीत नहीं होते । प्रत्पेक महापुरुष 
जब सामान्य चर्या से ऊंचा उठ जाता है--असाधारण जीवनचर्या का पालम 
करने लगता है तब भी वह मनुष्य हो होता है। तथापि लोग उसके लिए 
लोकोत्तर शब्दों का प्रयोग प्रारंभ कर देते हैं भौर इस प्रकार अपनी भक्ति का 
प्रदर्शन करते हैं। उत्तम कोटि के विचारक उस महाधुरुष का यथाशक्ति 
अनुसरण करते हैं जब कि सामान्य लोग लोकोत्तर दाब्दों द्वारा उनका स्तवन करते 
हैं, पुजन करते हैं, प्रच॑न करते हैं, महिमा गाकर प्रसन्न होते हैं । 


कुछ सुभाषित : 
आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध की समीक्षा समाप्त करते के पृ उसमें भ्ानेवाले 
कुछ यूक्त अर्थसहिंत नोचे दिये जाने आवश्यक हैं। वे इस प्रकार हैं : -- 
१. पणया वीरा मद्दावीदिं ** ॒_ वीर पुरुष महामागें की श्रोर 
अग्रसर होते हैं । 
२. जाए सद्भधाए निक्खंतो तमेज जिस श्रद्धा के साथ निकछा उसी 
अणुपालिया . “* का पालेत कर । 
३. धीरे मुहुत्तमवि नो पमायए ”*  धोर पुरुष एक मुह॒तं के लिए भो 
ह प्रमाद न करे । 
४. वओ अच्चेइ जोव्वणं च **  वय चला जा रहा है और यौवन 
भी। | 


4] 


११० 


४. खणं जाणादि पंडिए 


$, सब्वे पाणा पियाडया 
सुद्साया 
अप्पियवहां 
जीविउकामा 


७. सब्वेसि जीविं पिय॑ 
८. जेण सिया तेण णो सिया'** 


९, जद्दा अंतो तहा बाहिं 
जद्दा बादि तहा अंतो 
१०. कासकामी खलु अय॑ पुरिसे 


११. कासंकासे5यं खलु पुरिसे 


: बैरं बड्ढब ॒अप्पणो 

१३. सुत्ता अमुणी मुणिणों 
सयय॑ जागर॑ति 

* अकम्मस्स बवहारो न विज्धइ 


१५. अग्गं व सूलं च विगिच 
धीरे 


१३. का अरइ के आरांदे एत्थं॑ पि 
अग्हे चरे 
पुरिसा ! तुममेब तुम॑ पित्त 
बद्दिया मित्तमिच्छसि 


१८. पुरिसा ! श्रत्ताणमेष आभि- 
एवं दुकखा पमो- 
से कि क 


जैन साहित्य फा बृहदु इतिहास 
हे पंडित! क्षण को-समय को समझ । 


सब प्राणियों को आयुष्य प्रिय है, 


दुक्खपडिकूला सुख बच्छा लगता है, दुःख अच्छा नहों 
पियजीषिणों लगता, वध अप्रिय है, जीवन प्रिय है 


जीने की इच्छा है। 

सबको जीवन प्रिय है। 

जिसके द्वारा है उसके द्वारा 
नहीं है भर्थात्‌ ओ धनुकूस है वह 
प्रतिकूल हो जाता है। 

जैसा भ्रन्दर है वैसा बाहर है 
ओऔर जेंसा बाहर है वेसा अन्दर है। 

यह पुरुष सचमुच कामकामी है। 

यह पुरुष "में कझूंगा, में करूँगा! 
ऐसे हो करता रहता है । 

ऐसा पुरुष अपना बेर बढ़ाता है। 

अम्रुनि सरोये हुए हैं और मुनि 
सतत जग्रत हैं। 

कमंहीन के व्यवहार नहों होता । 

हे धीर पुरुष | प्रप॑च के प्ग्रभाग 
व मूल को काट ढाछू । 

क्या अरति और क्या आनन्द 
दोनों में प्रनासक्त रहो । 

, है पुरुष | तू हो अपना मित्र है 
फिर बाह्य सित्र की ह्च्छा क्‍यों 
करता है ? 

है पृष्य | तू 
निगृहीत कर । इस 
दूर होगा । 


प्रपने आप को ही 
प्रकार तेरा दुःख 


झंंगक्रत्यों का अन्त रंग परिचय : आचारांग 


१६. पुरिसा! सश्मेव रामभि- 
जाणादि 3३०० 
२०. जे एग॑ लाभे से बहु नामे, जे 
बहु नासे से एगं नामे / ४ 


१११ 
हे पुरुष । सत्य को ही सम्यक्रूप 
से समक्त । 


- जो एक को भुकाता है वह बहुतों 
को भमुकाता है शौर जो बहुतों को 


झुकाता है वह एक को झुकाता है । 
२१. सघ्बशो पमपत्तस्स  भरय॑ प्रमादी को चारों ओर से भय है, . 
अप्पमप्तस्स नत्यि भयं'” भ्रप्रमादी को कोई भग नहीं । 
२२. जंति बीस मद्दाजाणं बोर पुरुष महायान की छोर 
जाते हैं । 


२३. कसेहि अ्रप्पाणं 
२७, जरेदि अप्पाणं 


आत्मा को अर्थात्‌ खुद को कस । 
आत्मा को भर्थात्‌ खुद को जीर्णे 


कर। 
२५. घहु दुकखा हु जंतबो सचमुच प्राणी बहुत दुःछझी है। 
२६. तुम॑ सि नाम त॑ चेव ज॑ तू जिसे हनने योग्य समभता है 
हंतव्यं ति मन्नसि बह तू खुद ही है । 


द्वितीय श्वतस्कन्ध : 

आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध की उपर्युक्त समीक्षा के ही समान द्वितीय 
अतस्कन्ध की मी समोक्षा आवश्यक है। द्वितोय श्रतस्कन्ध का सामान्य परिचय 
पहले दिया जा चुका है। यह पॉव चुलिकाप्रों में विभक्त है जिसमें प्राचार- 
प्रकल्प अथवा निशोथ नामक पंचम चूलिका आचारांग से प्लगय होकर एक स्वतंत्र 
प्रग्थ हो बन गई है। अतः वर्तमान में ड्वितोय श्रुतस्कन्ध में केवल चार 
आलिकाएँ हो हैं। प्रथम चुलिका में सात प्रकरण हैं जिनमें से प्रथम प्रकरण 
भाहारविषयक है। इस प्रकरण में कुछ विशेषता है जिसको उर्या करना * 
झावश्यक है । 


आह्वार : 

जैन भिक्षु के जरिए यह एक पामान्य नियम है कि अशत, पान, खांदिम एवं 
स्वादिम छोटे-बढ़े जीचों से घुक्त हो, काई से व्याप्त हो, गेहूँ जादि के दानों के 
धहित हो, हरी बनस्पति झ्ावि परे मिक्षित हो, ठंडे पाती से सिगोया हुआ हो, 


११२ जैन साहित्य का ब्ृहद इतिहास 


जीबयुक्त हो, रजबाला हो उसे भिक्षु स्वीकार न करे । कदाचित्‌ असावधानी से ऐसा 
भोजन भआ भी जाए तो उसमें से जोवजंतु आदि निकाल कर विवेकपूर्दंक 
उसका उपयोग करे। भोजन करने के लिए स्थान कैसा हो ? इसके उत्तर में कहा 
गया है कि भिक्षु एकान्‍्त स्थान ढूँढें लर्थात्‌ एकान्त में जाकर किसों वाटिका, 
उपाश्नय भथवा शून्यगृह में किसी के न देखते हुए भोजन करे। वाटिका 
भादि कैसे हों? जिसमें बेठने की जगह प्रंडे न हों, प्रन्य जीवजन्तु न 
हों, प्रताज के दाने प्रथवा फूल भादि के बीज न हों, हरे पत्ते प्रादि न पड़े हों, 
प्रोप न पड़ी हो, ठंडा पानो त गिरा हो, काई न चिप्रको हो, गीली मिट्टो न हो, 
मकड़ो के जाले न हों ऐसे तनिर्जोव स्थान में बेठकर मिक्षु भोजन करे। 
प्राहार, पानी श्रादि में प्रखाद्य अथवा अपेय पदार्थ के निकलने पर उस्ते ऐसे स्थान 
में फेंके जहां एकान्त हो अथति किसो का आता-जाना ने हो तथा जीवणन्तु 
आदि भी न हों । द 

भिक्षा के हेतु अन्य मत के साधु अथवा गृहस्थ के साथ किसी के घर में 
प्रवेश न करे प्रघवा घर से बाहर न निकले क्‍योंकि धरुत्तिकार के कंथनानुसार 
प्रन्य तीथिकों के साथ प्रवेश करने व निकलने वाले भिक्षु को आध्यात्मिक व 
बाढ् हानि होती है। इस नियम से एक बात यह फलित होती है कि 
उप्र जमाने में मो सम्प्रदाय-सम्प्रदाय के दोच परत्पर सदृभावना का अभाव था । 


आगे एक नियम यह है कि जो भोजन अन्य श्रमणों भर्थात्‌ बौद्ध श्रमणों, 
तापसों, आध्ोविकों आदि के लिए अथवा अतिथियों, भिखारियों, बनोपकों) आदि 
के लिए बनाया गया हो उसे जेनभिक्षु ग्रहण न करे। इस नियम द्वारा प्रन्‍्य 
भिक्कुओं भथवा श्रमणों को हानि न पहुंचाने की भावना व्यक्त होतो है। इसो 
प्रकार जैन भिक्षुओं को नित्यपिएड, अग्रपिएड ( भोजन का प्रयम भाग ) आदि 
देने वाले कुलों में से भिक्षा ग्रहण करने को मनाही की गई है। 


भिज्षा के योग्य कुल : 
जिन कुलों में भिक्षु भिक्षा के लिए जाते थे वे ये हैं: उद्रकुल, भोगकुछ, 
राजन्यकुल, क्षत्रियकुल, इक्ष्चाकुकुल, हरिवंशकुल, अेसिप्रकुल--गोष्ठों का कुछ, 
50: गंडागकुल्त -गांव में घोषणा करनेवाले नापितों का कुल, 
गकूल--बढ़ईकुल, बुककस अथवा वोवफशालियकुल--बुनकरकुछ । साथ हो ये 
या ह्‌ 
भो बताया गया है कि जो कुल अनिन्दित हैं, अजुग॒प्सित हैं उन्हीं में जानी चाहिए; 


१ विशिष्ट बेषपारी भिखारी, 


प्रंग ग्रल्थों का अध्तरंग परिचय / आचाराग ११३ 


निन्दित व जुयुष्सित कुलों में नहों जाना चाहिए। वृत्तिकार के कथनानुशार 
चमारकुल अथवा दासकुल निन्दित साने जाते हैं। इस नियम द्वारा यह फलित 
होता है कि द्वितीय श्रुतस्कन्ध की योजना के समय जैनधर्म में कुछ के आधार पर 
उप्लकुछ एवं नोचकुछ को भावना को स्थान मिला हो । इसके पूर्व जैन 
प्रवचन में इस भावना की गंधतक नहीं मिलती । जहां ुद चांडाल के मुनि बनते 
के उल्लेख हैं वहां नीचकुल अथवा गहितकुल को कल्पना ही कैसे हो सकती है १ 
उत्सव के समय भिक्षा 

एक जगह खान-पान के प्रसंग से जिन विशेष उत्सवों के नामों का उल्लेख 
किया गया है वे ये हैं : इंद्रमह, स्कंदमह, रुद्रमह, मुकुन्दमह, भूतमह, यक्षमह, 
नागमह, स्तूपमद्द, चेत्यमह, वृक्षमह, गिरिमहू, कूपमह, नदीमह, सरोवरमह, 
सागरमह, झ्राकरमह इत्यादि । इन उत्सवों पर उत्सव के निमित्त से भागे हुए 
निमन्त्रित व्यक्तियों के भोजन कर लेने पर हो भिक्षु आहारप्राप्ति के छिए किसी के 
घर में जाय, उससे पूर्व नहों । इतना ही नहीं, वह घर में जाकर ग्रृहपति को 
स्‍त्रो, बहुत, पुत्र, प्रुजरो, पुत्रवघू, दास, दासी, नौकर, नौकरानी से कहे कि छिन्‍्हें 
जो देना था उन्हें वह दे देने के बाद जो बचा हो उसमें से मुझे भिक्षा दो। इस 
नियम का प्रयोजन यहो है कि किसी के भोजन में श्रन्तराय न पड़े । 

संखडि अर्थात्‌ सामूहिक भोज में भमिक्षा के लिए जाने का निषेध करते हुए 
कहा गया है कि इस प्रकार की भिक्षा अनेक दोषों को जनतो है। जन्‍्मोत्सव, 
नामकरणोत्सव आदि के प्रसंग पर होने वाले बृहदभोज के निमित्त अनेक प्रकार 
की हिंसा होती है। ऐसे अवसर पर भिक्षा लेने जाने की स्थिति में 
साधुओं की सुविधा के लिए भो विशेष हिंसा को संभावना हो सकती है ' 
अतः संशडि में भिक्षु भिक्षा के छिए न जाय । आगे सूत्रकार ने यह भी बताया है 
कि जिस दिशा में संखद्धि होती हो उस्त दिशा में भी भिक्ष॒ को नहीं जाना चाहिए । 
संज्षडि कहां-कहां होतो है ? ग्राम, नगर, शेड, कबंट, मर्डब, पट्टण, आकर, 
द्रोणमुख, नेगम, भ्राष्म्र, संनिवेश व राजधानी--इन सब में संखड़ होती है । 
संखडि में मिक्षा के लिए जाने से भयंकर दोष लगते हैं। उसके विषय में सूत्रकार 
कहते हैं कि कदाबित्‌ वहाँ अधिक खाया जाय अथवा पीया जाय और वमन हो 
अथवा अपच हो तो रोग होने की संभावना होती है। गृहपति के साथ, गृहपति 
की छी के साथ, परिव्राजकों के साथ, परिव्राजिकाओं के साथ एकग्रेक 
हो जाने पर, मदिरा आदि पीने की परिस्थिति उत्पन्न होते पर ब्रह्मचर्य-भंग का 
भय रहता है। यह एक विशेष भयंकर दोष है । 

प्र 
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भिक्षा के लिये जाते समय : 

भिक्षा के लिए जाने वाले भिक्षु को कहा गया है कि अपने सब उपकरण 
साथ रखकर ही भिक्षा के लिए जाय। एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय भी 
वैसा हो करे। वर्तमान में एक गाँव से दूसरे गांव जाते समय तो इस नियम का 
पालन किया जाता है किल्तु भिक्षा के लिए जाते समय वैसा नहीँ किया जाता । 
धोरे-घीरे उपकरणों में वुद्धि होती गई । अत्त: भिक्षा के समय सब उपकरण साथ 
मे नहीं रखने की नई प्रथा चली हो ऐसा शक्य है । 


राजकुलों में : 

पागे बताया गया है कि भिक्षु को क्षत्रियों अर्थात्‌ राजाओं के छुलों में, 
कुराजाओं के कुलों में, राजभृत्यों के कुलो में, राजवंश के कुछों में भिक्षा के 
लिए नहों जाना चाहिए। इससे मालूम होता है कि कुछ राजा एवं 
राजवंश के लोग भिक्षुप्रों के साथ अ्रसदुव्यवहांर करते होंगे अथवा उनके यहाँ का 
आहार संयम की साधना में विध्चकर होता होगा । 


मक्खन. मधु, मद्य व मांस : 


किसी गाँव में तिबेछ अभ्रथवा बुद्ध भिक्षुओं ने स्थिरवास कर रखा हो 
अथवा कुछ समय के लिए मासकल्पी भिक्कुओं ने निवास किया हुआ हो और 
वहां ग्रामानुग्राम विचरते हुए श्रन्य भिक्षु अतिथि के रूप में आये हों 
जिन्हें देख कर पहले से ही वहां रहे हुए भिक्षु यों कहें कि हे श्रमणो | यह 
गाँव तो बहुत छोटा हू भ्रथवा पर-घर सूतक लगा हुआ है इसलिए शभ्रापलोग 
आस-पास के श्रमुक गांव में भिक्षा के लिए जाइए। वहाँ हमारे श्रमुक सम्बन्धी 
रहते हैं। आपको उनके यहाँ से दूध, दही, मक्खन, घी, सु, तेल, शहद, मद्य, 
मांस, जलेबी, श्रीकवण्ड, पूड़ी आदि सब कुछ मिल्लेगा । झ्रापको जो पसन्द हो बह 
लें। खा-पीकर पात्र साफ कर फिर यहाँ आ जावें। सूत्रकार कहते हैं कि भिक्षु 
को इस प्रकार भिक्षा प्राप्त तहों करती चाहिए । यहाँ जिन खाद्य पदार्थों के नाम 
गिनाये हैं उनमें मक्खन छाहुद, मद्य व माँस का भी समावेश है। इससे माछुम 
होता है कि प्राचोन समय में कुछ भिक्षु मक्खन जादि लेते ट्रोंगे। यहाँ मक्खस, 
शहद, मद्य एवं मांस शब्द का कोई अन्य भरे नहीं है। पृत्तिकार स्वयँ एतद्रिययक 
स्पष्टीकरण करते हुए कहते हैं कि कोई भिक्षु भ्रतिप्रभादों हो, खाने-पीने का 
बहुत छालची हो तो वह शहद. मद्य एवं माँस ले भो सकता है; अथवा कश्रितू 


छगशन्थों का अन्तरंय परिचय । थाचारांग । ११५ 


अतिप्रमादावष्टब्यः अत्यन्तगृध्नुतवा मधु-मद्य-मांसानि अपि आशभ्रयेत्‌ 
अतः तदुपादानम्‌ ( आाचाराव-बृत्ति, पृ, ३०६ )। बृत्तिकार ने इसका अपवाद- 
मूत्र के रूप में भी व्याह्णन किया है। मूलपाठ के सन्दर्भ को देखते हुए यह 
उत्सगंसूत् ही प्रतीत होता है, प्रपधवादसूत्र नहीं । 


सम्मिलित सामग्री : 

भिक्षा के लिए जाते हुए बोच में छाई, गढ़ भादि भाने पर उन्हें लोभ 
कर आगे न जाय । इसी प्रकार मार्ग में उन्मत्त सांढ, भेंसा, घोड़ा, मनुष्य 
आदि होते पर उस क्षोर न जाय । भिक्षा के लिए गये हुए जैन भिक्षु आदि 
को भिक्षा देने वारा गृहपति यदि यों कहे कि हे भआयुष्मान्‌ अमणों [| 
मैं भ्रभो विशेष काम में व्यस्त हु। मैंने यह सारी भोजन-सामग्री जाप सब को दे 
दी है। इसे प्लाप लोग खा लोजिए भ्रथवा आपस में बाँट छोजिए । ऐसी स्थिति 
में वह भोजन-सामग्रो जैनभिक्षु स्वीकार न करे। कदालितु कारणवशात्‌ ऐसी 
सामग्री स्वीकार करनो पड़े तो ऐसा त समझे कि दाता ने यह सारो सामग्री मुझ 
अकेले को दे दी है श्रथवा मेरे लिए ही पर्याप्त है। उसे भापस में बांदते समय 
अथवा साथ में मिलकर खाते समय किसी प्रकार का पक्षपात भथवा चालाकी 
न करे। भिक्षा-प्रहरा का यह नियम श्ौत्सगिक नहीं अपितु आपबादिक है। 
वुत्तिकार के अनुसार श्रमुक प्रकार के भिक्षुओं के लिए ही यह नियम है, सबके 
लिए नहीं । 


आाह्य जल : 


भिक्षु के लिए ग्राह्म पानी के प्रकार ये हैं: उत्स्वेदिभ --पिसोी हुई 
वस्तु को भिगोकर रखा हुमा पानी, संस्वेदिम-- तिल क्रादि बिना पिसो वस्तु को 
घोकर रखा हुआ पानी, तप्दुलोदक - चावल का घोवन, तिलोदक--पतिल का 
चोवन, तुघोदक- तुष का धोवत, यवोदक--यव का घोवन, आयाम-आचाम्ल --- 
अवश्याम, आरनाल- कांजो, शुद्ध अधित्त-- निर्जोच पानी, आम्रपानक-- भाभ का 
पानक, द्राक्षा का पानी, बिलव का पानी, भ्रमचूर का पानी, अनार का पानो, 
क्षकूर का पानी, नारियकछ का पानी, केर का पानी, बेर का पानी, प्ांवले का 
पाली, इसली का पाती इत्यादि । 


“ सिश्ु पकाई हुई वस्तु ही भोजन के छिए ले सकता है, की नहीं। इन 
वस्तुओं में कंद, मूल, फल, फूल, पत्र भ्रादि सबका समावेश है । 
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अपग्राह्म भोजन : 

कहाँ पर अतिथि के लिए मांस अथवा मछलो पकाई जाती हो 
धथवा तेल में पूए. तले जाते हों तो भिक्षु ल्लालचवष्च लेने न जाय | 
किसो रुग्णा भिक्ष के छिए उसकी आवष्यकता होने पर वैसा करने में 
कोई हज नहीं । पूल सूत्र में एक जगह यह भी बताया ग्रया है कि भिक्षु को 
प्रस्थिबहुल अर्थात्‌ जिसमें हड्डी की बहुलता हो वैसा मांस व कंटकबहुल भर्थात्‌ 
जिसमें कांटों को बहुलता हो वैसो मछली नहीं लेनी चाहिए । यदि कोई गृहस्थ 
यह कहे कि आपको ऐसा मांस व मछली चाहिए ? तो भिक्षु कहे कि यदि तुम 
मुझे यह देना चाहते हो तो केवल पुदुगल भाग दो और हड्डियाँ व कांटे न आवें 
इसका ध्यान रखो । ऐसा कहते हुए भी गृह८्य यदि हट्डीवाला मांस व कांटोंबालो 
मछली दे तो उसे लेकर एकान्त में जाकर किसी निर्दोष स्यान पर बैठ कर मांस 
व मछलो खाकर बची हुई हृष्टियों व कांटों को निर्जीव स्थान में डाल दे । यहाँ 
भो मांस व मछली का स्पष्ट उल्लेख है। बृत्तिकार ने इस विषय में स्पष्टीकरण 
करते हुए कहा है कि इस सूत्र को आपवादिक समझना चाहिए । किसी सिक्षु को 
छूता अथवा अन्य कोई रोग हुआ हो और किसी अच्छे वैद्य ने उसके उपचार के 
हेतु बाहर छगाने के लिए मांत आदि की सिफारिश को हो तो भिक्षु आपवादिक 
छाप से वह ले सकता है। लगाने के बाद बचे हुए कांटों व हड्डियों को निर्दोष 
स्थान पर फेंक देना चाहिए । यहां बृत्तिकार ने मृल में प्रयुक्त 'भुजः धातु का 
खाना! प्र न करते हुए 'वाहर लगाता! अथै किया है। यह प्रथ॑ सूत्र के 
सन्दर्म की हृष्टि से उपयुक्त श्रतीत नहीं होता । वृत्तिकार ने श्रपने युग के प्रहिसा- 
प्रधान प्रभाव से प्रभावित होकर दी मूल भ्रथ में यत्र-तत्र इस प्रकार के परिवतेन 
किए हैं। 


शय्येषणा : 


दाग्येषणा नामक द्वित्तीय प्रकरण में कहा गया है कि जिस स्थाम में 
गृहस्थ सकुटुस्ब रहते हों वहां भिक्षु नहों रह सकता क्योंकि ऐसे स्थान में 
रहने से अ्रतेक दोष लगते हैं। कई बार ऐसा होता है कि लोगों फो इच्च 
मान्यता से कि ये श्रमण बहयचारी होते हैं भ्रतः इनसे उत्पन्न होने वालो सन्तान 
तेजस्वी होती है, कोई ज्ली अपने पास रहने वाले भिक्षु को कामदेव के पंजे में फंसा 
देती है जिससे उसे संयमश्नष्ट होता पढ़ता है। प्रस्तुत प्रकरण में मकान के 
प्रकार, मकानमालिकों के व्यवसाय, उनके शआभुषण, उनके अम्यंग के साधन, 
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उनके स्नान सम्बन्धी द्रव्य भादि का उल्लेख है। इससे प्रायोन समय के मकातों 
व सामाजिक व्यवसायों का कुछ परिचय मिल सकता है । 


ईर्यापथ : 

ईर्यापथ नामक तुतोय अध्ययन में भिक्षुओं के पाद-विहार, नौकारोहण, 
जलप्रवेश् आदि का मिरूपण किसा गया है। ईर्याषय शब्द बौद्ध-परम्परा 
में भी प्रचलित है। तदनुसार स्थान, गमस, तिषद्या और शयन इन चार 
का ई्यापथ में समावेश होता है। वितयपिटक में एत्तद्विघयक विस्तुत विवेचल 
हैं। विह्वार करते समय बौद्ध भिक्षु अपनो परम्परा के नियमों के अनुसार सैयार 
हौकर चलता है, इसी का नाम ईययापिथ है। दूसरे शब्दों में प्रपने समस्त उपकरण 
साथ में लेकर सावधानीपुतेंक गमन करने, शरोर के अवयव न हिलाने, हाथ न 
उछालने, पेरन पछाड़ने का नाम ईर्यापथ है। जैन परम्पराभिमत ईर्यापथ के 
नियमीं के भ्रनुसार भिक्षु को वर्षाऋतु में प्रवास नहीं करना चाहिए । जहाँ स्वाध्याय, 
शौच श्रादि के लिए उपयुक्त स्थान न हो, संयम की साधना के लिए यथेष्ट उपकरण 
सुलभ न हों, अन्य श्रमण, ब्राह्मण, याचक आदि बड़ी संसुया में भाये हुए हों 
अथवा आने वाले हों वहाँ भिक्षु को वर्षावास नहीं करना चाहिए। वर्षाऋतु बोत 
जाने पर व दहेमन्त ऋतु आने पर मार्ग निर्दोष हो गये हों-- जीवयुक्त न रहे हों तो 
भिक्षु को विहार कर देना चाहिए। चलते हुए पैर के नीचे कोई जीव-जन्तु 
मालूम पड़े तो पैर को ऊंचा रखकर चलना चाहिए, संकुचित कर चलना चाहिए, 
टेढ़ा रखकर चलना चाहिए, किसो भी तरह चलछकर उस जीव को रक्षा करनो 
चाहिए । विवेकपुर्वक नीची नजर रखकर सामने चार हाथ भुमि देखते हुए 
चलना चाहिए। वबेदिक परम्परा व बौद्ध परंपरा के भिक्षुओं के लिए भी प्रवास 
करते समय इसी प्रकार से चलने की प्रक्रिया का विधान है। मार्ग में चोरों 
के विविध स्थान, म्लेच्छों--बबर, शबर, पुलिद, भील आदि के निवासस्थान 
कारवे तो सिक्षु को उस ओर विहार नहीं करना चाहिए क्योंकि ये छोग धर्म से 
झनभिज्ञ होते हैं तथा अकालभोजी, भ्रसमय में घुमने वाले, असमय में जयने वाले 
एवं साधुओं से देंष रखने वाले होते हैं। इसी प्रकार भिक्षु राजा-रहितराण्य, 
गराराज्य ( अनेक राजाझों वारा राज्य ), भ्रत्पवयस्कराज्य ( कम उम्र बाछे 
राजा का राज्य ), ट्विराज्य ( दो राजाप्रों का संयुक्त राज्य ) एवं अशान्त राज्य 
( एक-दूसरे का विरोधी राज्य ) की ओर भी विहार ने करे क्योंकि ऐसे राज्यों 
में जाने से संयम की विराणनां होने का भथ रहता है। जिन गांवों की दूरो 
बहुत भ्रधिक हो अर्थात्‌ जहां दित मर चलते रहने पर भी एक बांव से दूंसरे 
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आंव न पहुँचा जाता हो उस शोर विहार करने का भी निषेष किया गया है। 
मार्ग में नदी आदि पाने पर उसे नाव की सहायता के बिता पार न कर सकते 
की स्थिति में हो भिक्षु नाव का उपयोग करे, अन्यथा नहों। पानों में चलते 
समय अथवा लाव से पानी पार करते समय पूरी सावधानी रखे। यदि दो-चार 
कोस के पेरे में भी स्थलमाग हो तो जलमागं से न जाय। नाव में बैठने पर 
साविक हारा किसी प्रकार की सेवा मांगी जाने पर न दे किन्तु सौनपूर्वक 
ध्यान परायण रहे । कदाचित नाव में बैठे हुए लोग उसे पकड़ कर पानी में 
फेंकने छगें तो वह उन्हें कहे कि घाप लोग ऐसा न करिये । मैं खुद ही पानी में 
कूद जाता हूँ । फिर भी यदि छोग उसे पकड़ कर फेक दें तो समभावपुर्वक 
पाती में गिर जाय एवं तेरना श्राता हो तो शात्ति से तेरते हुए बाहर निकल 
जाय । विहार करते हुए मार्ग में चोर मिलें और भिक्षु से कहें कि ये कपड़े 
हमें दे दो तो वह उन्हें कपड़े न दे । छोनकर ले जाने की स्थिति में दयनोयता 
न दिल्लावे और न किसो से किसी प्रकार की छ्िकायत हो करे । 


आषाप्रथोग : 

भाषाजात नामक चतुथे अध्ययन में भिक्षु की भाषा का विवेचन है। भाषा 
के विविध प्रकारों में से किस प्रकार को भाषा का प्रयोग भिक्ष को करना 
बाहिए, किसके साथ कैसी भाषा बोलती चाहिए, भाषा-प्रयोग में किन दातों का 
विशेष ध्यान रखना चाहिए--इन सब पहलुप्नों पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है | 


बल्चधारण : 

वल्जेषणा तामक पंचम प्रकरण में भिक्षु के वक्धप्रहण व वच्चत्ारण का विचार 
है। जो भिक्षु तरुण हो, बलवान हो, रुग्ण न हो उसे एक वल्न धारण करना 
चाहिए, दूसरा नहीं । मिक्षुणी को चार संघाटियां घारण करनी चाहिए जिनमें 
से एक दो हाथ चोड़ो हो, दो तोन द्वाप चौड़ी हों और एक चार हाथ चौड़ी हो । 
श्रमण किस प्रकार के वल्ल धारण करे ? जंगिय - ऊंद प्लादि की ऊन से बना हुआ, 
भंगिय-- द्वीन्द्रिय आदि प्राणियों को छार से बना हुआ, सारियय--सनकी छाछ से 
बना हुप्रा, पोचग- ताडपत्र के पत्तों से बसा हुआ, खोमिय--कपास का बना 
हुआ एवं तुछकंड --आक श्रादि की 5ई से बना हुग्ना व्ष श्रमण काम में ले 
सकता है। पतले, सुनहले, चमकते एवं बहुमूल्य वल्लों का उपयोग ध्रमण के लिए 
वर्णित है। ब्राह्मणों के वद्ध के उपयोग के विषय में मनुस्मृति ( झ८ २, सछो० 
४०-४९ ) में एवं बौद्ध श्रमणों के वल्नोपयोग के सम्बन्ध में विनयपिटक - 
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( पु० २७५ ) में प्रकाश डाला गया है। इशाह्मणों के लिए. निम्तोक्त छः प्रकार 
के वक्ष अनुमत हैं; कृष्णमुग, रुरु ( मृगविशेष ) एवं छाग ( बकरा ) का चमड़ा, 
सन, क्षुमा ( अलसी ) एवं मेष ( भेड़ ) के लोम से बना बल्च। बोद्ध अमणों के 
लिए मिम्मोक्त छः प्रकार के वद्न विह्ित हैं: कौशेय--रेशमी वल्न, कंबछ, 
कोजव-- छंजे बाल वाला केबल, क्षौम - अलसी की थाल से बना हुआ बवल्ल, 
शारा--सतर की छाल से बता हुआ वद्छ, भंग--#ंग की छाल्‍ से बना हुआ उच्च । 
जैन भिक्षुओं के लिए जंगिय आदि उपयुक्त छः प्रकार के वल्ल प्राद्म हैं। बौद्ध 
भिक्षुओं के लिए बहुधृल्य वज्ञ न लेने के सम्बन्ध में कोई विशेष नियम नहीं है । 
जैन श्रमणों के लिए कंबल, कोजव एवं बहुमूल्य वद्ध के उपयोग का स्पष्ट निषेध है। 
पात्रेषणा : 

पात्रैषणा नामक षहु अध्ययन में बताया गया है कि तरुण, बलवान एवं 
स्वस्थ भिक्षु को केवल एक पात्र रखना चाहिए । यह पात्र अलाबु, काहु भथवा 
मिट्टी का हो सकता है। बौद्ध श्रमणों के लिए मिट्टी व लोदे के पात्र का 
उपयोग बिहित है, काष्ठादि के पान् का नहों । 
अवप्रहेषणा : 

प्रवप्रहैषणा नामक सप्तम अ्रध्ययन में अवग्रहविषयक विवेचन है। अवभह 
भर्यात्‌ किसो के स्वामित्व का स्थान । निग्न्॑ध भिक्ष किसी स्थान में ठहरने के 
पूर्व उसके स्वामी की अनिवायंर्प से भनुमति ले। ऐसा न करने पर उसे 
अदत्तादान--चोरी करने का दोष लगता है । 


मलमूत्रविसजेन : 
द्वितीय चुलिका के ठब्बार-प्रस्धवणनिक्षेप नामक दसवें अध्ययन में बताथा गया 

है कि भिक्षु को प्रपना ट्ट्टी-पेशाब कहाँ व कैसे डालना चाहिए ? भ्रंथ की योजना 
करने वाले ज्ञानी एवं अनुभवी पुरुष यह जातते थे कि यदि मलमूत्र उपयुक्त स्थान पर 
से डाला गया तो लोगों के स्वास्थ्य की हानि होने के साथ हो साथ पंम्य प्राणियों 
को कष्ट पहुँचेया एवं जीवहिसा में बुद्धि होगी। जहाँ व जिस प्रकार डालने से 
किसो भो प्राणी के जीवन की विराधना की आर्शका हो वहाँ व उस प्रकार भिक्षु 
को मलमूत्ादिक नहीं डालना चाहिए । 
शब्दभ्रवण व रूपदशेन |“ 

.. श्रागे के दो भ्रध्ययनों में बताया गया है कि किसी भी प्रकार के मधुर शब्द 
सुसने को भावना से अथवा कर्केश शब्द त सुनने की इच्छा से भिक्षु को गसतायसव 


१२० जैन साहिए्य का बृहुदू इतिहास 


नहीं करता चाहिए। फिर भी यदि वैसे शब्द सुनने हो पड़ें तो समभावपुबक 
सुतता व सहत करना चाहिए । यही बात मत्तोहर 4 अमनोहर स्पादि के विषय 
में भी है। इत अध्ययनों में सूच्रकार ने विविध प्रकार के शब्दों व हूपों पर 
प्रकाश डाला है । 
परक्रियानिषेध : 

इनसे आगे के दो अध्ययनों में भिक्षु के लिए परक्रिया धर्थात्‌ किसी अन्‍य 
व्यक्ति द्वारा उसके शरीर पर की जाने वालो किसी भी प्रकार की क्रिया, यथा 
अुजोर, उपचार आदि स्वीकार करने का निषेध किया गया है। इसी प्रकार 
भिक्लु-मिक्षु के बीच की अथवा भिक्षुणो-मिक्षुणी के दोच की परक्रिया भी निषिठ्ध है। 


महाबीर-चरित : 
भावना नामक सुतोय चूलिका में मगवान्‌ महावीर का चरित्र है। इसमें 
भगवान्‌ का स्वरगंच्यवन, गरभपहार, जन्म, दोक्षा, केवल्ज्ञान एवं निर्वाण वर्णित 
है। प्राषाढ़ शुक्त षही के दिन हस्तोत्तरा तक्षत्र में भारतवर्ष के दक्षिण- 
ब्राह्मणाकुंडधुर प्राम में भगवान्‌ स्वर से मृत्युलोक में भाये। तदनन्तर 
भगवान्‌ के हिंतानुकम्पक देव ते उनके गर्भ को श्राश्चिन कृष्णा अयोदशी के दिन 
हस्तोत्तरा नक्षत में उत्तर-क्षत्रियकुंडपुर ग्राम में रहने वाले ज्ञातक्षत्रिय काश्यप- 
गोतीय सिद्धार्थ की वासिष्ठयोत्रीया त्रिशला क्षत्रियाणी की कुक्षि में बदला भौर 
तिशला के गे को दक्षिण-ब्राह्मणकुण्डपुर ग्राम में रहने वाली जालंधर गोत्रीया 
देवानन्दा ब्राह्मण की कुक्षि में बदला । उस समय महावीर तीन ज्ञानयुक्त थे । 
नी मद्दीने व साढ़े सात दिन-रात बीतने पर सैत्र शुक्का त्रयोदशी के दिन हस्तोत्तरा 
नक्षत्र में भगवान्‌ का जन्म हुप्रा। जिस रात्रि में भगवान्‌ पैदा हुए उस रात्रि 
में भवनपति, वाणध्यन्तर, ज्योतिष्क एवं वैमानिक देव व्‌ देवियाँ उनके जन्मत्थान 
पर भागे । चारों झोर दिव्य प्रकाश फैल गया । देवों ने अभ्रुत को तथा प्न्य 
धुगन्षित पदार्थों व रत्नों की वर्षा को। भगवान का युतिकर्म देव देवियों ने 
सम्पन्न किया। भगवान्‌ के त्रिश्चला के गर्म में आने के बाद सिद्धार्थ का घर 
घन, सुवर्ण आदि से बढ़ने छगा अतः मात्तापिता ने जांतिभोजन कराकर खूब 
घुमघाम के साथ भगवान्‌ का वर्धभान नाम रघ्ा। भगवातु पांच प्रकार के 
अर्थात्‌ शब्द, स्पर्श, रस, रूप व गंधमय कामभोगों का भोग करते हुए रहने 
लगे। भगवान्‌ के तोत ताम थे वर्धंभान, श्रमण व महावीर । इनके पिता 
के भी तोत नाम थे: सिद्धाये, धेयांस व जसंस। माता के भो तांन नाम थे : 


अंदान्यों का अम्तरंग परिषन : आचारांगे श१९१ 


त्रिशला, विदेहदता व प्रियकारिणी। इनके पिसुव्य अर्थात्‌ चाया का साभ 
सुपाश्य॑, ज्वेष्ठ अ्राता का नाम नंविवधंत, ज्येष्ठ भगिनीं का नाम सुदर्शन 
व भार्या का नाम यशोदा था। इनकी पुत्री के दो नाम थे : अतवया व 
प्रियदर्णना ।। हनकी दौहित्री के मी दो नाम ये; शोषबती व यशोमती । 
इनके मातापिता पार्श्वापत्य प्र्भात्‌ पादवेनाथ के अतुयायी थे। थे दोनों श्रावक 
धर्म का पालन करते थे। महावीर तीस वर्ष तक सागारावस्था में रहकर 
मातापिता के स्वरगंवास के बाद अपनी प्रतिज्ञा पूरी होने पर समस्त रिडिसिद्धि 
का त्याग कर अपनी संपत्ति को लोगों में बांट कर हेमन्‍त ऋतु की मुगशोीर्॑-- 
झ्गहन कृष्णा दश्षमी के दिन हस्तोत्तरा नक्षत्र में अनगार बुत्ति वाले हुए। उस 
समय लोकान्तिक देवों ने आकर भगवानु महावीर से कहा कि भगंवम्‌ | समस्त 
जीवों के हितखूप तीथ॑ का प्रवर्तत कीजिये। बाद में चारों प्रकार के देवों ते 
आकर उनका दोक्षा-महोत्सव किया । उन्हें ध्रोर पर व शरीर के नीचे के भाग 
पर फूक मारते ही उड़ जाय ऐसा पारदर्शक हंसलक्षण वच्ध पहनाया, भाभूषण 
पहनाये और पाछकी में बैठा कर अ्रभिनिष्क्रमण-उत्सव किया । भगवान्‌ पालको 
में सिहासन पर बैठे । उनके दोनों ओर शक्र और ईशान इन्द्र खड़े-खड़े चेंवर 
डुलाते थे। पालकी के अग्रमाग अर्थात्‌ पुबंभाग को सुरों ने, दक्षिणमाग को 
असुरों ने, पश्चिममाग को गरडों ने एवं उत्तरभाग को नांगों ते उठाया। उत्तरक्षत्रिय- 
कुण्डपुर के बोचोबोच होते हुए भगवान्‌ ज्ञातखण्ड नामक उद्यान में ब्ाये। 
पालकी से उतर कर सारे आभूषण निकाल दिये। बाद में भगवान्‌ के पास 
घुटनों के बल बैठे हुए वैश्वमण देबों ने हंसलक्षण कपड़े में वे आभुषण ले लिये । 
तदनन्तर भगवान्‌ ने भपने दाहिने हाथ से सिर की दाहिनी ओर के व बायें हाथ 
से बायीं ओर के बालों का लोंच किया। इन्द्र ने मगवानु के पास घुटनों के 
बल बैठकर वष्थमय थाल में वे बाल छे लिये व भगवान्‌ की अनुमति से उन्हें 
क्षीरसमुद्र में डाल दिये । बाद में भगवान्‌ ने सिद्धों को नमस्कार कर 'सब्बै 
से अकरणिज्ज पायकम्म॑' भर्वात्‌ 'मेरे छिए सब प्रकार का पापकर्म प्रकरणोय 
है', इस प्रकार का सामायिकचारित्र स्वोकार किया! जिस समय भगवाप्‌ 
ने यह चारित्र स्वीकार किया उस समय देवपरिंषद्‌ एवं मनुव्यपरिषंद चित्रवत्‌ 


साध्यकार ने ( गा. २३०७ ) मद्दावीर की पुत्री का नाम ज्येष्ठा, सुदर्शना व भनवधांगी 
« बताया है जब कि झाचारांग में महावीर की बहिन का नाम सुदर्शना तथा पुत्री का 
नाम अनव्या व प्रियद्शना बताया गया है। 


(श्र जैम साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


'ह्थिर एवं शान्त हो गईं। इस्द्र की जाज्ञा से बजने वाले दिव्य बाजे ध्ान्‍्त ही 
गये। भगवान्‌ द्वारा उच्चरित चारित्रग्रहण के शब्द सबने शान्तभाव से सुने । 
क्षायोपशमिक चारित्र स्वीकार करने वाले भगवान्‌ को मनः्पर्यायज्ञान उधपन्न 
हुआ । इस ज्ञानद्वारा वे ढाई द्वीप में रहे हुए व्यक्त मनवाले समस्त पैचेन्द्रिय 
प्राणियों के ममोगत भावों को जानने लगे । दाद में दोक्षित हुए भगवान्‌ को 
उनके मित्रजनों, ज्ञातिजनों स्वजनों एवं सम्बन्धोजनों ने विदाई दी। विदाई 
सेने के बाद भगवान्‌ ने यह प्रतिशा की कि आराज से बारह वर्ष पयंन्‍्त 
शरीर को चिन्ता न करते हुए देव, मानव, पशु एवं पक्षीकृत समस्त 
उपसगों को सममावपुर्वंक सहन करूँगा, क्षेमापूवंक सहत कहगा । ऐसी 
प्रतिज्ञा कर वे मुहूर्त दिवस शेष रहते पर उत्तरक्षत्रियकुण्डपुर से रवाना होकर 
कम्मारग्राम पहुँचे । तत्पल्ात्‌ शरीर की किसी प्रकार की परवाह न करते 
हुए महावोर उत्तम संयम, तप, ब्रह्मचयं, क्षमा, त्याय एवं सन्तोषपुवँक पांच 
समिति व तोन थ्रुप्ति का पालत करते हुए, अपनी आत्मा को भावित करते हुए 
विचरने लगे एवं आने वाले उपसर्गों को शान्तिपुर्वक प्रसन्न चित्त से सहन करने 
कछगे । इस प्रकार भगवान्‌ ने बारह वर्ष व्यतीत किये। तेरहवां वर्ष लगने 
पर वैशाख शुक्ला दशमो के दिन छाया के पूर्व दिशा की ओर पुड़ने पर अर्थात्‌ 
अपराइ में जिश्व समय महावीर जंभियग्राम के बाहर उज्जुबालिया नामक नदो के 
उत्तरी किनारे पर श्यामाक नामक गृहपत्ति के खेत में ब्यावृत्त नामक चैत्य के 
समीष गोदोहासन से बैठे हुए आतापना ले रहे थे, दो उपवास धारण किये हुए 
थे, सिर नीचे रख कर दोनों घुटने ऊँचे किये हुए ध्यान में लीन थे उस समय 
उन्हें ध्रवन्त--अतिपू्ण -- समग्र - निरावरण केवलज्ञान-दर्शत हुआ । 


बब भगवान्‌ भहँत्‌ --जिन हुए, केवछो--सर्वज्ञ -सवभावदर्शी हुए। देव, 
भनुष्य एवं भसुरलोफ के पर्यायों के ज्ञाता हुए ! प्रागमन, गमन, स्थिति, स्यवन, 
उपपात, प्रकट, गुप्त, कवित, अकंधित ध्रादि समस्त क्रियाश्रों व भावों के द्रष्टा हुए, 
ज्ञाता हुए। जिस समय भगवान्‌ केवली, सर्वज्ष, स्वदर्शो हुए उस समय भवन- 
पति भादि चारों प्रकार के देवों व देवियों ने आकर भारी उत्सव किया। 


भगवानु ने अपनी आदमा तथा छोक को सम्पूर्णतया देखकर पहले देथों को 
और बाद में मनुष्यों को घर्मोपदेश दिया। बाद में गौतम भ्ादि श्रमण- 
निर्मन्‍्थों को भावनायुक्त पांच महात्रतों तथा छः जीवनिकायों का स्वक्प 
समझाया । भावना नामक प्रस्तुत घूलिका में इन पांच महाद्वतों का स्वरूप 


संगप्रन्थों का भ्न्तरंग परिचय । सोचारांय ११३ 


विस्तारपुर्व॑ंक समफ्राया गया है। साथ ही प्रध्येक व्रत की पांच-पाँच भावतापों 
का स्वरूप भी बताग्रा गया है ! 


ममत्वमुक्ति : 
अन्त में विधभुक्ति नामक चतुर्थ चुलिका में ममत्वमूलक आरंभ श्ौर 
परिग्रह के फल की मीमांसा करते हुए भिक्षु को उनसे दूर रहने को 


कहा गया है। उसे पर्वत की भांति निब्घल व हढ़ रह कर सप॑ की केंचुलों की 
भांति ममश्व को उतार कर फेंक देना चाहिए । 


बीतरागता एवं सर्वक्षता : 

पातंजल योगसूत्र में यह बताया गया है कि अमुक भूमिका पर पहुँचे 
हुए साधक को केवलज्ञ'न होता है और वहू उस ज्ञान ारा समस्त पदाओों एवं 
समस्त घटनाओं को जान छेता है। इस परिभाषा के अनुसार भगवान्‌ महावीर 
को भी केवली, सर्व्ष अथवा सर्वदर्शो कहा जा सकता है। किन्तु साधक-जोवन में 
प्रधानता एवं महत्ता केवलज्ञान-केवलदर्शन को नहों है अपितु वीतरागता, वीघ- 
मोहता, निराख़वता, निष्कषायता की है। वयीतरागता की रृष्टि से हो 
आचायें हरिभद्र ने कपिल और सुगत को भी सर्वेज्ञ के रूप में स्वीकार किया है। 
भगवान्‌ महावीर को हो सर्वेज्ञ मानना व किसो अस्य को सर्वक्ष मं मानता ठीक 
नहीं । जिसमें वोतरागरता है वह सर्वेज्ञ है--उसका जान निर्दोष है। जिसमें 
सरागता है बह अल्पज्ञ है--उसका ज्ञान सदोष है। 


इस प्रकार आचारांग की समीक्षा पूरी करने के बाद प्रव द्वितीय प्रंग सूज- 
कृतांग की समोक्षा प्रारम्भ की जाती है। इस अंगसूच व आगे के अन्य अंथसुत्रों 
की समीक्षा उतने विस्तार से न हो सकेगो जितने विस्तार से श्राचारांग को हुई 
है और ते वैसा कोई निदिषत विवेवसा-क्रम ही रखा जा सकेगा । 
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सू त्रक् तांग 
सूत्रकृत की रचना 

नियतिवाद तथा आजोविक सम्प्रदाय 
सांस्यमत 

कर्मंचयवाद 

हुद्ध का शुकर-मांसमदारा 

हिंसा का हेतु 

जगतृ-करतुत्व 


संयमधमं 

वेयालिय 

उपसर्म 

स्‍्त्री-परिज्ञा 

नरक-विभक्ति 

वीरस्तव 

कुशोल 

वीये अर्थात्‌ पराक्रम 

धर्म 

समाधि 

मार्ग 

समवसरण 

याषातृध्य 

प्रृंध धर्थात्‌ परिप्रह 
धादान धथता आदानीय 

गाया 

भाहाण, अमणा, भिक्षु व निप्रेत्य 

सात महाअध्यमन 


पुशडरीक 
क्रियास्थाने 

बौद्ध हृष्टि ते हिंसा 
आहारपरिज्ञा 
प्रत्यादयान 
प्राचारश्रत 
आद्रैकुमार 

नालंदा 

उदय पेढाश्पृत्त 
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समवायांग सूत्र में सूजकृतांग' का परिचय देते हुए कहा गया है कि इसमें 
स्वसमय-- त्वमत, परसमय -परमत, जोव, अजीव, पुण्य, पाप, आख़ब, संवर, 


3 (अ) नियुक्ति व शीलांक की टीका के साथ-झागमोदय समिति, बम्बई सन्‌ १६१७ 
गोडीपाश्व जैन अन्थमाला, बम्बई, सन्‌ १६५० « 
(था) शीलांक, हृ्ंकुल व पारश्ब॑चन्द की टीकाओं के साथ-धनपतसिंह, कलकत्ता, 
बि० क्ष० १६३६. 
(३) 0000 अनुवाद--3. ]४००७, ५». 8. £, $6४६5, ५०. 45, (फर्षणणव, 
8४५5. 
(६) हिन्दी छायासुवादइ--गोपालदास जीवाभाई पटेल, शवे० स्था० जैन कॉन्फ्रेंस, बस्बई, 
सन्‌ १६३५. 
(3) हिन्दी अनुवादसद्दित-- ;,)रमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी.सं॑ २४४६. 
(ऊ) निर्युक्तिसहित--पी.एल, वैथ, पूना, सन्‌ १६२८. 
(ऋ) गुजराती छायानुवाद--गौपालदास जीवाभाई पटेल, पूंजाभाई जैन अन्थमाला, 
अहमदाबाद, 
(ए) प्रथम अतस्कन्ध शीलांककृत टीका व्‌ उसके हिन्दी अमुबाद के साथ--भम्बिकादस्‍्त 
ओऔऊा, मद्दावीर जैन शानोदय सोसायटी, राजकोट, वि०्सं० १६६३-१३६४ ; 
द्वितीय श्ुतरफंश्व हिन्दी भअनुवादसहित-अग्विकादत्त ओमको, बैंगलोर, 
विं०सं० १६६७. 
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मिजेंरा, बंध, मोक्ष भ्रादि तर्वों के विषय में निर्देश है, नवदोक्षितों के लिए 
बोधवचन हैं, एक सौ अस्सी क्रियावादों मतों, चौरासी अ्रक्रियावादी मतों, 
सड़सठ अशानवादी मतों व बत्तीस विनयवादी मतों इस प्रकार सब मिलाकर 
तीन सौ तिरसठ अन्य दृष्टियों अर्थात्‌ प्रन्ययुविक मतों को चर्चा है। इसमें 
सहृष्टान्त वर्णित सूत्रार्थ मोक्षमार्ग के प्रकाशक हैं। सूत्रकृतांग के इस सामान्य 
विषयवर्णन के साथ ही साथ समवायांग ( तेईसवें समवाय ) में इसके तेईस 
प्रध्ययतों के विशेष नामों का भी उल्लेख किया गया है। इसो प्रकार 
श्रमणसूत्र में भी इस प्रंग के तेईस अध्ययनों का निर्देश है--प्रथम श्रुतस्कस्घ में 
सोलह व द्वितोष श्रुतस्कन्ध में सात । इसमें अध्ययनों के नाम नहीं दिये गये हैं । 

नंदिसूत्र में बताया गया है कि सूचक्ृतांग में लोक, अलोक, लोकालोक 
जीव, अजीव, स्वसमय एवं परसमय की निरूपण है तथा क्रियावादी आदि 
सोन सौ तिरसठ पाखरियों अर्थात्‌ अन्य मताबरूम्बियों की चर्चा है। 

राजवार्तिक के अनुसार सुत्रकुतांग में ज्ञान, विनय, कल्प्य तथा श्रकल्प्य को 
विवेचन है; छेदोपस्थापना, व्यवहारधर्म एवं क्रियाओ का प्रदपण है। 

धवला के पनुसार सुत्रकृतांग का विषयनिरूपण राजवातिक के हो समाव 
है। इसमें स्वसभय एवं परसमय का विशेष उल्लेख है । 


जयधवला में कहा गया है कि सूत्रकृतांग में स्वसमय, परसमथ, स्त्री 
परिणाम, क्लीबता, अस्पष्टता मन की बातों की अस्पश्ता, कामावैश, विभ्रम, 
आस्फालनसुख--स्त्री संग का सुख, पुंस्कामिता -पुरुषेच्छा आदि की चर्चा है। 

अँगपण्णत्ति में बताया है कि सूभ्रकृतांग में ज्ञान, विनय, निविष्य श्रध्ययन, 
तर्वसतक्तिया, प्रशापना, सुकथा, कब्प्य, व्यवहार, धर्मक्रिया, छेरोपस्थापन, यति- 
समय, परसमय एवं क्रिय/भेद का निरूपण है * 


प्रतिक्तमणप्रेथश्रदी नामक पुस्तक में 'तेवीसाए सुदृयडडब्माणेसु' ऐसा 
उल्लेख है जिसका अर्थ हैं कि सूजकृत के तेईस अध्ययन हैं । इस पाठ की प्रभा- 
जन्द्रीय वृत्ति में इत तेईस अध्ययनों के नाम भी गिनाये हैं। ये नाम इस प्रकार हैं : 
१. समय, २. वैतालीय, २. उपसगे. ४. छीपरिणाम, ५. मरक, ५, वीर्स्तुति, 
७. कुशोलपरिभाषा, ५. वीये, ६, घमे, १०. अग्र, ११. मार्ग, १ २. समवसरण, 
१३. जिकालग्रंयहिद (2), १४. श्रात्मा, १५. तदित्वगाथा (7), १६. पुएडरोक, 
१७, क्रियास्थात, (८, आहारकर्पारिणाम, १६, प्रत्याक्यान, २०, अनगारशुणकीति, 
२१. श्रत, २२. अर्थ, २३, नालंदा । इस प्रकार अचेछक परम्परा में भी सृरकृतोंग 
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के तेईस अध्ययन मान्य हैं। इन तासों वे सचेलक परम्परा के टीकाग्रंथ झावश्यक- 
वृत्ति (पृ, ६५१ य ६५८) में उपलब्ध नामों में थोड़ासा अन्तर है जो नगशय है। 

अचेलक परभ्परा में इस अंग के प्राकुत में तीन ताम मिलते हैं: सुह्यद, 
सूदयड और सूदवद । इनमें प्रयुक्त 'सुदद' अथवा 'सुद' छाब्द सूत्र का एवं यह 
्रथवा 'यद' शब्द कृद' का यूचक है। इस अंय के प्रक्ृत तामों का संल्कृत 
रूपान्तर 'सूत्रकृत' ही प्रसिद्ध है। पृज्यपाद स्वामी से लेकर श्ंतसागर तक 
के सभी तश्वाथबृत्तिकारों ने सूत्रकृत' माम का ही उल्लेख किया है। सचेलक 
परम्परा में इसके लिए सूतगड़, सूपगढ़ और छघुत्तकढ़--ये तीन प्राकुत नाम 
प्रधिद्ध हैं। इनका संस्कृत रूपान्तर भी हरिभद् आदि प्राचायों ने सुत्रकृत' ही. 
दिया है। प्राकृत में भी नाम तो एक हो है किन्तु उच्चारण एवं व्यंजनविकार 
की विविधता के कारण उसके रूपों में विशेषता भरा गई है। प्रध्ंवोधक संक्षिप्त 
शब्दरबना को सूत्र” कहते हैं। इस प्रकार की रचता जिसमें कृत अर्थात्‌ की 
गई है वह सूत्रकृत है। समवायांग आदि में निदिष्ठ विषयों प्रथवा अध्ययनों में से 
सूश्रकृतांग की उपलब्ध वाचना में स्वत तथा परमत की चर्चा प्रथमश्ुत स्कन्ध में 
सेक्षेत में भर द्वितोय श्ुतस्कर्घ में स्पष्ट रूप से झ्लातो है। इसमें जोवविषयक विर्पण 
भो स्पष्ट है। नवद्ीक्षितों के लिए उपदेशप्रद बोधवचन भी वर्तमात वाचना में 
स्पष्ट हप में उपलब्ध हैं। तीन सौ तिरसठ पाखंडमतों को चर्चा के लिए इस सुत्र 
में एक पूरा अध्ययन ही है। अन्यत्र भो अ्रसंगवशात्‌ भूतवादी, स्कन्धवादी, एकात्म- 
बादी, नियलिवादो भादि मतावलम्बियों की चर्चा प्राती है। जगत की रचना के 
विविध वादों की बर्चा तथा मोक्षमार्ग का निरूपण भी प्रस्तुत वाचना में उपलब्ध 
है। यत्र-तन्न ज्ञान, आखस्रव, पुण्य-पाप आदि विषयों का निरूपण भी इसमें है। 
कल्प्य-अकल्प्यविषयक श्रमणसम्बन्धी आचार-व्यवहार को चर्चा के लिए भी 
चतं॑मान वाचना में अनेक गायाएँ तथा विशेष प्रकरण उपलब्ध हैं । मं एवं क्रिया- 
स्थान नामक विशेष अध्ययन भी मौजूद हैं। जयधवलोक्त स्त्रीपरिणाम से लेकर 
पुंस्कामिता तक के सब विदय उपसर्गपरिज्ञा सथा स्त्रीपरिज्ञा नामक प्रध्ययनों 
में स्पष्टतया उपलब्ध हैं। इस प्रकार अचेलक तथा सर्चेलक ग्रंथों में निदिष्ट 
सूतरकृतांग के विषय अधिकांशतया वर्तमान वाचना में विद्यमान हैं। यह भ्रवश्य 
है कि किसो विषय का निरूपण प्रघानतया है तो किसी का गौणतया । 
सुत्रकृत की रचना : 

सुत्रकुतांग के तेईस अध्ययनों में से प्रथम अध्ययन का नाम समय है। समय 
शब्द सिद्धात्व का यूचक है। इस भ्रष्ययन में स्वसिद्धान्त के विरूपण के 
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साथ ही साथ परमत का भी निरसन की हृष्टि पे निरूयण किया गया है। 
इतका प्रारंभ बुन्फिज शब्द से शुरू होते वाले पद्म से होता हैः 
बुब्मिज्न क्ति पिडट्िज्वा बंधण्ं परिजाणिया। 
किम्राह बंधर्ण बीरो कि वा जाणं तिउट्टइ।॥ 


इस गाया के उत्तराधे में प्रदस है कि भगवान्‌ महावोर ने बंधन किसे कहा 
है? इस प्रश्न के उत्तर के छप में यह समग्र द्वितोय अंग बनाया गया है। 
नियुंक्तिकार कहते हैं कि जिनवर का वचन सुनकर अपने क्षयोपशम द्वारा शुभ 
अभिप्रायपुर्वक गणघरों ने जिस सूत्र” को रचना 'कृत' अर्थात्‌ की उसका नाम सुच्र- 
कृत है। यह सूत्र प्रनेक योगंघर साधुप्रों को स्वाभाविक भाषा अर्थात्‌ प्राकृतमाया 
में प्रभाषित अर्थात्‌ कहा गया है।' इस प्रकार नियुँक्तिकार ने ग्रंथकार के रूप में 
किसी विद्येष व्यक्ति का नाम नहीं बताया है। वक्ता के छप में जिनवर का तथा 
श्ोता के झूप में गणघरों का विदेश किया है। चूथिकार तथा वृत्तिकार ते अपनी पूर्व 
परम्परा का भनुसरण करते हुए वक्ता के हप में सुप्नर्मा का एवं श्रोता के रूप में 
जंबू का नामोल्लेख किया है। इस ग्रंथ में दुद्ध के मत के उल्लेख के साथ बुद्ध 
का नाम भो स्पष्ट आता है एवं बुद्धोयदिप्ठ एक रूपककथा का भी श्रत्यन्त स्पह 
उल्लेख है। इससे कल्पना की जा सकती है कि जब बौद्ध पिटकों के संकलन के 
लिए संगोतिकाएँ हुईं, उनकी वाचना निषिवत हुई तथा बुद्ध के विचार लिपिबद्ध 
हुए वह काल इस सूत्र के निर्माण का काल रहा होगा । आचारांग मे भो 
अन्यमतों का निर्देश है किन्तु एतद्विषयक जैसा उल्लेख सूतकृतांग में है वेसा 
प्राचारांग में नहीं। सून्नकृतांग में इत मत-मतान्तरों का निरसन "ये मत 
मिथ्या हैं, ये मतअवर्तक आरंभी हें, अमादी हैं, विषयासक्त हैं" 
इत्यादि शब्दों द्वारा क्रिया गया है। इसके लिए किसो विशेष प्रकार को 
तकेोौली का प्रयोग प्रायः नहींबत्‌ है । 
नियतिषाद तथा आजीविक सम्प्रदाय : 

सृत्रकृतांण के प्रथम अध्ययन के द्वितोय उद्देशक के प्रारंभ में नियतिवाद का 
उल्लेख है। वहां मूल् में इस मत के पुरस्कर्ता गोशालक का कहीं भो नाम 
नहीं है। उपासकदशा नामक सप्तम अंग में गोशालक तथा उसके मत 
नियतिवाद का स्पष्ठ उल्लेश्न है।' छस्तमें बताया गया है कि गोशालछक के 


3 सचरकृतांगनियुक्ति, गा. १०-१९, 
* देखिये-सहालपुष्त एवं कुंडकोलियुसम्बन्धी अकरण 


सूचकृतांग श्श्ृश 
मतानुसार बल, वीर्य, उत्थान, कर्म भादि कुछ नहीं है। सब भाव सबंदा के 
लिए नियत हैं। बौद्ध प्रत्पष दोधनिकराय, मज्क्रिमतिकाय, संयुत्तनिकाय, 
अंगुत्तरनिकाय आदि में तथा मैन प्रंथ व्यास्याप्रज्ञप्ति, स्थानांग, समवायांग, 
औपपातिक आदि में भी आजोविक मत-अप्रवतेंक तियतिवादी गोशालक का 
( नाप्पूवेक अ्रथत्रा नामरहित ) वर्णन उपलब्ध है। इस वर्णन का सार यह 
है कि गोशालक ने एक विशिष्ट पंथप्रव्तक के रूप में अच्छी द्याति प्राप्त की 
थी। वह विशेषतया श्लावस्ती की श्रपती अनुयायिनी हाला मासक कुम्हारिन 
के यहां तथा इसी नगरी के आजीविक मठ में रहता था | गोशालक का आजीविक 
सम्प्रदाय राजमान्य भी हुआ । प्रियदर्शी राजा अशोक एवं उसके उत्तराधिकारी 
महाराजा दशरथ ने आजीविक “ सम्प्रदाय को दान दिया था, ऐसा उल्लेख 
शिलालेखों में आज भी उपलब्ध है। बौद्ध ग्रंथ महावंश को टीका में यह 
बताया गया है कि अशोक का पिता बिन्दुसार भी आजोविक सम्प्रदाय का 
आदर करता था। छठो शताब्दी में हुए बराहमिहिर के भ्रथ में भी आजीविक 
भिक्षुओं का उल्लेख है। बाद में इस सम्प्रदाय का धोरे-धीरे ह्रास होता गया 
व प्रन्त में किसी अत्य भारतीय सम्प्रदाय में बिलयत हो गया। फिर तो यहां' 
तक हुआ कि आजोविक सम्प्रदाय, त्रेराशिकमत और दिग्रम्बर परम्परा--इन 
तीनों के बोच कोई भेद हो नहीं रहा । "शीलांकदेव व प्रभयदेव * जैसे विद्वान 
वृत्तिकार तक इनकी भमिन्नता न बता सके । कोशकाररे हलाग्रध (दसवीं शताब्दी) 
ते इन तीनों को पर्यायवा्री माना है। दक्षिण के तेरहवीं शताब्दी के कुछ 
शिलालेबों में ये तीनों प्रभिनष्त रूप से उल्लिल्ित हैं । 


सांख्यमत : 
प्रस्तुत सूत्र में प्रनेक मत-मतान्‍्तरों की चर्चा आती है। इनके पुरस्कर्ताभ्ों 
के विषय में नामपुवेंक कोई खास वर्णन मुझ में उपलब्ध नहीं है। इन मतों में 


3 “स॒ पत्र गोशालकमतानुसारी श्रेराशिक: निराक्ृतः। पुनः अन्येन प्रकारेण 
आह”--सूत्कृत० २, अ्रुत० ६ श्रार्दकीय अध्ययन गाथा १४ वीं का 
अवत्तरण--शी लाझूवत्ति, पृ० ३६३. 

२ “ते एव व आजीविका भैराशिका भखिता:?”--समवायवृत्ति--अभवदेव, ९० १३०. 

3 “रजीहरणबारी च श्रेतवासाः सिताम्बरः ॥ ३२४४ ॥ 
नाप्मादो दिग्वासा ज्पणः अमणश्र जीवकों जैन: । 
आजीवों महधारी मिम्र न्‍्यः कध्यते साद्धि: ॥ १४५॥ 

“-हलायुधकी श, हितीयकांड 


१३२ जैन साहिश्य का बृहद्‌ इतिहास 


से बौद्धमत व नियतिवाद विशेष उल्लेखनीय हैं। इन दोनों के प्रवर्तक मगवाश्‌ 
महावीर के समकाछोन ये । साल्यसम्मत आत्मा के अकतु त्व का निरसभ करते 


हुए सुत्रकार कहते हैं : 
जे ते उ वाइणो एवं लोगे तेसि कओ सिया ? 
तम्नाओ ते तम॑ जंति मंदा आरंभनिस्सिआ ॥ 


अर्थात्‌ इन वादियों के मतानुसार संसार की जो व्यवस्था प्रत्यक्ष दिखाई 
देती है उसकी संगति कैसे होगी ? ये प्रंघकार से अ्रंधकार में जाते हैं, मंद है, 
आरंभ-समारंभ में हुबे हुए हैं। 

उपपुंक्त पाथा के शब्दों से ऐसा मालुम होता है कि भगवान्‌ महावीर के . 
समय में अथवा सुभवोजक के थ्रुग में सांख्यमतानुयायी अहिसाप्रधान अथवा 
अपरिग्रहप्रधान नहीं दिखाई देते थे । 


अज्ञानवाद्‌ : 


प्रस्तुत सूत्र के प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक की छठी गाया से जिस 
वाद की चर्चा प्रारंभ होतो है व चौदहवों गाथा से जिसका छण्डम शुरू होता है 
उसे चूशिकार तथा वृत्तिकार ने 'पज्ञानवाद!' ताम दिया है। नियुक्तिकार ने 
कह्दा है कि नियतिवाद के बाद ऋमश: अज्ञानवाद, झ्ञानवाद एवं बुद्ध के कमंचय 
की चर्चा आाती है। नियुंक्तिकारनिदिष्ट ज्ञानवाद की चर्चा चूणि अथवा प्रत्ति में 
कहीं भो दिखाई नहीं देती । समवसरण सामक बारहवें भ्रष्ययन में जिन मुख्य 
चार वादों का उल्लेख है उनमें अज्ञानवाद का भी समावेश है। इस वाद का 
स्वरूप वृत्तिकार ने इस प्रकार बताया है कि अज्ञानमेव श्रेय: भर्ात्‌ अज्ञान 
ही कल्याणरूप है। अतः कुछ भी जानने को प्रावश्यकता नहीं है। ज्ञान प्राप्त 
करने से उल्टो हानि होतो है। ज्ञान न होने पर बहुत कम हानि होती है। 
उदाहरणार्थ जानकर भ्रपराष किये जाने पर अधिक दण्ड मिलता है जब कि 
परशानवश भपराध होने की स्थिति में दर्‌ड बहुत कम मिलता है प्रथवा बिलकुल 
नहीं मिलता । वुत्तिकार शीलांकाचार्यनिर्दिष्ट प्रज्ञनवाद का यह स्वरूप मूल 
गाया में हृष्टिगोचर नहीं होता । यह ग्राया इस भ्रकार है : 
साहणा समणा एगे सठ्दे नाणं सयय॑ बए | 
स्न्बल्ोगे थि जे पाणा न ते जाणंति किंचण ॥ 
“भर. १, ठ. २, गा. १४, 


सूनजुतांग हैह३ 


प्र्थात्‌ कई एक ब्राह्मण कहते हैं कि वे स्वयं ज्ञान को प्रतिपादित करते 
हैं. इस समस्त संसार में उनके अतिरिक्त कोई कुछ भी नहीं जानता । 


इस गाथा का तातटपय॑ यह है कि कुछ ब्राह्मणों एवं श्रमणों की हृष्टि ते उनके 
पध्रतिरिक्त सारा जगत ध्ज्ञानी है। यही अज्ञानवाद को भुभिका है। इसमें से 
अज्लानमेव श्रेय: का सिद्धान्त वृत्तिकार ने कैसे निकाला ? भगवान्‌ महावोर 
के समकालोम छः तीर्थकरों में से संजयबेलद्विपुत नामक एक तीर्थंकर 
अज्ञानवादी था। संभकक्‍तः उसी के मत को ध्यान में रक़््ते हुए उक्त गाया की 
रचना हुई हो। उसके मतानुसार तरत्वविषयक भशेयता अथवा अनिषयता ही 
अज्ञानवाद की ग्राधारशिला है। यह मत्त पाव्यत्यदर्शन के अश्ेयवाद पभ्रथवा 
संशयवाद से मिलता-जुलता है। 


कमेचयवाद : 


द्वितीय उद्देशक के अन्त में भिक्षुस्मय प्र्थात्‌ बीद्धमत के कर्मंचयवाद की चर्चा 
है। यहाँ बौद्धदर्शंन को सूत्रकार, चूणिकार तथा वृत्तिकार ने क्रियावादी अर्थात्‌ 
कुमेवादी कहा है। सुत्रकार कहते हैं कि इस दर्शवय की करमंविषयक माम्यता 
दुःखस्‍्कन्ध को बढ़ाने वाली है: 
अधाबर पुरक्खाय॑ किरियाबादिद्रिसणं। 
कम्मचिताप गद्ठाणं दुक्खक्खंघविषद्धण्ं ॥२४॥ 


चूणिकार ने दुक्ल्लक्खंघ! का श्र 'कर्म समूह' किया है एवं वृत्तिकार ने 
“असातोदयपरम्परा' अर्थात्‌ 'दुः:खपरम्परा' । दोनों की व्यास्ष्या में कोई तारिवक 
भेद नहीं है क्योंकि दुःखलपरम्परा कर्मंसमूहजन्य ही होती है। इस प्रसंग पर सूत्र- 
कार ने बौद्धमतपरक एक गाथा इस आंशय की भी दी है कि अमुक प्रफार की 
आपत्ति में फँसा हुआ अर्सयमीं पिता यदि लाचारीवष्ा अपने पुत्र को मार कर झ्ला- 
जाय तो भो वह कम से लिप्त नहीं होता । इस प्रकार के माँस-सेव्न से मेघावी 
अर्थात्‌ संपयमी साधु भी कर्मलिप्त नहीं होता। गाया इस प्रकार है: 


पुत्त॑ पिता समारंस आदारह्ठमसंजते। 
भुंजमाणों वि मेघाबी कम्सुणा णोवलिप्पते' ॥ २८॥ 


१ बौद्धसम्मत चार आयंसत्यों में से एक, 
“2 सूरिकारसम्मत पाठ. 


कक जैन साहिश्य का बृहद्‌ इतिहास. 


भथवा 
पुत्त पिया समारब्भ भआद्वारेजज असंजए। 
भुंजमाणो य॒मेद्दाबी कम्मुणा नोवलिप्पइ" || २८ ॥ 


उपरोक्त ८ वीं गाया में विशेष प्रकार के क्षय का सुचक पाठमेद बहुत 
समय से चला आ रहा है, उत पाठ भेद के प्रतुसार गाथा के अथे में बड़ी भिन्नता 
होती है। देखिए चूणिकार का पाठ 'पि ता! ऐसा है, उसमें दो पद हैं तथा 
"दिला! का अथें इस पाठ में नहीं है। इस पाठ के अनुसार "पुत्र का भो वध करके' 
ऐसा प्र होता है। जब कि वृत्तिकार का पाठ पिया" अथवा पिता ऐसा है, 
इस पाठ में एक ही पद है पिया' अथवा 'पिता' । इस पाठ के अबुसार 'पिता 
पुत्र का वध करके' ऐस। धर्थ होता है और वृत्तिकार ने भी इसी अर्थ का निरूपण 
किया है, दो पद थाला पाठ जितना प्राचोन है उतना एक फ्द वाला पिता? पाठ 
प्राचीन तहीं । 'पि ता' ऐसा पृथकू-युथक्‌ न पढ़ कर “पिता” ऐसा पढ़ने से संभव 
है कि ऐसा पाठ भेद हुआ हो । चूशिकार औ्रौर वृत्तिकार दोतों ही पुत्र के वध 
करने इस झ्राशय में एक मत हैं। चूणिकार पिता? का श्रर्थ स्वीकार नहीं 
करते और वृत्तिकार 'पिता! का भ्रर्थ स्पष्ट रूप से स्वीकार करते हैं। पदच्छेद 
ते करने की हृष्टि से ऐसा पाठभेद हो गया है परन्तु विशेष विचार करने से मालूम 
होता है कि बौद्धजिपिटक के अन्तगंत प्राए हुए संयुत्ततिकाय में एक ऐसी झपक 
कषा भातो हैं जिसमें पिता पुत्र का वध करके उसका भोजन मे उपयोग करता 
है। संभव है कि वृत्तिकार की स्मृति में संगुत्तनिकाय की वहु कथा रही हो भौर 
उत्ती कया का आशय स्मुतिपथ में रखकर ऊतहोंने 'पिता पुत्र का वध करके” इस 
प्रकार के भ्रथ॑ का निरूपण किया हो । 


संगवान्‌ बुद्ध ते ध्रपनि संघ के सिक्षुओं को किस हृष्टि से प्रौर किस उद्देश से 
भोजन करना चाहिए इस बात को समभाने के लिए यह कथा कही है। कया 
का भार यह है :-- 


एक आदमो अपने इकलौते पृत्र के साथ प्रवास कर रहा है, साथ में पुत्र को 
माता भी है। प्रवास करते-करते वे तीनों ऐसे दुर्गंग गहन जंग में आ पहुँचते हैं 
जहां शरीर के निर्वाह योग्य कुछ मी श्राप्य न था। बिना भोजन शरोर का निर्वाह 
नहीं हो सकता और बिना जोवन-निर्वाह के यह शरीर काम भी नहीं दे सकता। 


१ वृत्तिकारसतम्मत पाठ. 


सूतकृतागं ११४५ 
अस्त में ऐसी स्थिति भा गई कि उनसे चछा हो तहीं जाता था और इस जंगल में 
तोनों ही छतम हों जायेंगे । तब पुत्र ने पिता से प्रार्थना की कि पिता जी, मुझे 
मार कर भोजन करें शोर शरोर को शर्तिद्योल बना लें। श्राप हैं तो सारा 
पश्वार है, आप नहीं रहेंगे तो हमारा परियार कैसे जीवित रह सकता है ? अतः 
बिना संकोल प्राप अपने पुत्र के मांस का मोजन करके इस भयानक अरण्य को पार 
कर जायें और सारे परिवार को जीवित रखें। तब पिता ने पुत्र के मांस का 
भोजन में उपयोग किया और उस अरशय से बाहर निकल आए । 


इस कथा को कह कर तथागत ने भिक्षुप्रों से पूछा कि हे भिक्षुमरों । क्‍या 
पुत्र के मांस का भोजन में उपयोग करते वाले पिता ने अपने स्वाद के लिए ऐसा 
किया है ? क्या अपने शरोर को शर्क्ति बढ़े, बाल का संचय हो, शरोर का रूप- 
लावशय भ्रौर सोंदय॑ बढ़े, इस हेतु से उसने अपने पुत्र के मास का भोजन में 
उपयोग किया है ? 


तथागत के इस प्रश्न का उत्तर देते हुए भिक्षुओं ने कहा कि -भदंत | 
“हीं, नहीं। उसने एकमात्र अटवो पार करने के उद्देश्य से शरीर में चलने का 
सामथ्य॑ भ्रा सके इसो कारण से अपने पुत्र के मांस का भोजन में उपयोग किया है। 
तब श्रीतथागत्त ने कहा - हे भिक्षुओ ! तुमने घरबार छोड़ा है और संधाररूपों 
अटधी को पार करने के हेतु से ही भिक्षु-ब्रत लिया है, तुम्हें संसाररूप भीषण 
जंगल पार कर निर्वाणा लाभ करना है तो इसी एक निमित्त को लक्ष्य में रखकर 
भोजन-पान लेते रहो वह भी परिमित और धमंप्राप्त तथा कालप्राप्त । मिले तो 
ठीक है, न मिके तो भो ठीक समझो। स्वाद के लालच से, शरोर में बल 
बढ़े, शक्ति का संचय हो तथा अपना रूप लावण्य तथा सौंदर्य बढ़ता रहे इस 
दृष्टि से खान-पान छोगे तो तुम भिक्षुक-धर्मं से ज्युत हो जाभोगे और मोघभिक्षु-- 
पिडोलक भिक्षु हो जाओगे । 


तथागत बुद्ध ने इस रूपक कथा द्वारा भिक्षुओं को यह समझाया है कि 
भिक्षुगण किस उद्देश से ज्ञान-पान छेवें। मालूम होता है कि समय बौतने पर 
इस कथा का आशय विस्मुत हो गय[-स्पुति से बाहुर चला गया और केवल 
शब्द का बर्थ ही ध्यान में रहा और इस पथ का ही मांसमोजन के समथेन में 
खोग कया भिक्षुगण भो उपयोग करने लग गए हों । इसी परिस्थिति को देख कर 
पूछिकार ने अपने तरीके से और ब्रत्तिकार ने अपने तरोके से इस गाथा का विवरण 
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किया है ऐसा माछूम पढ़ता है! वियुद्धिमग्ग भौर महायान के शिक्षास्मुचय में 
भी इसी बात का प्रदूषण किया गया है। 


सूत्रकृत को उक्त गाया की व्याश्या में चूणिकार व वृत्तिकार में मतभेद है। 
चूछिकार के अनुसार किसी उपासक श्रथवा प्रत्य ध्यक्ति द्वारा अपने पुत्र को 
मारकर उसके मांस द्वारा तैयार किया गया भोजन भी यदि कोई मेधावी मिक्षु खाने 
के काम में ले छो वह कर्मलिप्त नहीं होता । हाँ, मारने वाला प्रवद्यय पाप का भागी 
होता है। वृत्तिकार के प्रनुसार आपस्तिकाल में निमपाय हो प्रमासक्त भाव से अपने 
पुत्र को मारकर उसका भोजन करनेवाला गृहस्थ एवं ऐसा भोजन करने वाला 
भिक्षु इन दोनों में से कोई भी पापकर्म से लिप्त नहों होता । तात्पये यह कि 
कर्मबन्ध का कारण समत्यभाव--श्रासक्ति -रागह्रेब--कथाय है। न कि कोई 
क्रियाविशेष । 


ज्ञाताषमंकथा नामक छूठे प्रंगसूत्र में सुंसमा नामक एक अध्ययन है जिसमें 
पूर्वोक्त संगृत्तनिकायादिष्रतिपादित रूपक के अनुसार यह प्रतिपादित किया गया है 
कि आपत्तिकाऊ में श्रापवादिक रूप से मनुष्य अपनी खुद की संतान का भी मांस 
भक्षण कर सकता है। यहाँ मृत संतान के मांसभक्षण का उल्लेख है न कि 
मारकर उसका मांस खाने का । इस चर्चा का सार केवल यहो है कि प्रनासक्त 
होकर भोजन करने वाला अथवा प्रन्य प्रकार की क्रिया में प्रवृत्त होने वाला 


कर्मलिप्त नहीं होता । 


बुद्ध का शूकर-सांसभक्षण : 


बौद्ध परम्परा में एक कथा ऐसो प्रयकछित है कि खुद बुद्ध ने 
शूक्षरमहव अर्थात्‌ सूअर का मांस क्षाया था। सूप्र का मांस खाते 
हुए भी बुद्ध पापकर्म से लिप्त नहीं हुए। ऐसा मालूम होता है कि उपयुक्त 
गाया में सूत्रकार ने बौद्धसम्मत कमंचय का स्वरूप समझाते हुए इसी 
घटना का निर्देश किया है। यह कैमे ? गाया के प्रारम्भ में जो 'ुत्त' पाठ है 
वह किसो कारण से विकृत हुआ मालूम पढ़ता है। भेरो दृष्टि से यहां 'पोत्ति/ 
पाठ होना चाहिए। प्रमरकोश तथा प्रभिषानचिन्तामणि में पोदी' (प्राकृत पोत्ति ) 
शब्द शूकर के पर्याय के रूप में सुप्रसिद्ध है। अथवा संस्कृत पोश् (प्राकृत पुत्त) 


१. देखिये--बुद्धचर्या, पृ ५३५. 
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शब्द शूकर के मुख का सुलक मानां गया है। यदि ऐसा समझा जाय कि इसी 
अर्थ वाला पुरा धाब्द इस गाया में प्रयुक्त हुआ है तो भी शुकर का अर्थ संगत 
हो जाता है। अतः इस “पुत्तं पाठकों विक्ृत करने की जरूरत नहीं रहती। 
संशोषक महानुमाव इस विषय में जरूर विचार करें। इसी प्रकार उक्त गाथा 
में प्रयुक्त मेहावो' अथवा 'मेघावो” शब्द मगवान्‌ बुद्ध का सूचक है। इस हृष्टि से 
यह मानना उपयुक्त प्रतीत होता है कि उक्त गाथा में कमंबन्ध की चर्चा करते हुए 
बुद्ध के शुकर-मांसमक्षण का उल्लेख किया गया है। मेरी यह प्ररूपणा कहाँ तक 
सत्य है, इसका निर्णय गवेषणाशील विद्ृज्जन ही करेंगे । उपयुक्त गाथा के पहले 
को तीन गाथाओं में भो बौद्ध संगत कमंबन्धन का ही स्वरूप बताया गया है । 


हिंसा का देतु : के 

सूत्रकृतांग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध में श्राने वाले आद्रंकीय नामक छठे 
अध्ययन में श्राद्रेकुमार नामक प्रध्येक बुद्ध के साथ होने वाले बौद्ध 
सम्प्रदाय के वादियों के वाद-विवाद का उल्लेख है। उसमें भी कर्मंबन्धन के 
स्वष्टप की ही चर्चा है। बौद्धमत के समर्थक कहते हैं कि मानसिक संकल्प 
ही हिंसा का कारण है। तिल अथवा सरसों की खली का एक पिण्ड पड़ा 
हो और कोई उसे पुरुष समझ कर उसका नाश करे तो हमारे मत में 
वह हिंसा के दोष से लिप्त होता है। इसी प्रकार श्लाबु को कुमार समझ कर 
उसका नाश करने वाला भी हिंसा का भागी होता है। इससे विपरीत पुरुष को 
खली समझ कर एवं कुमार को पअ्लाबु समझ कर उसका नाष्ठ करने वाछा, 
प्राणिवध का भागी नहीं होता । इतना ही नहीं, इस प्रकार की बुद्धि से पकाया 
हा पुरुष का प्रथवा कुमार का मांस बुद्धों के मोजन के लिए विहित है। इस 
प्रकार पकाये हुए मांस द्वारा जो उपासक श्रपने सम्प्रदाय के दो हजार भिक्षुओं 
को भोजन कराते हैं वे महान्‌ पुएयस्कन्ध का उपाज॑त करते हैं श्रौर उसके द्वारा 
झारोप्प ( आरोप्य ) नामक देवयोनि में जन्म लेते हैं। बौद्धवादियों को इस 
मान्यता का प्रतीकार करते हुए प्राद्रेकुमार कहते हैं कि खेछों को पुरुष समझना 
प्रयवा घलाबु को कुमार समझना या पुरुष को खली समझना अथवा कुमार को 
अछाबु समझना कैसे संभव है ? जो ऐसा कहते हैं और उस कथन को हवीकार 
करते हैं वे अज्ञानी हैं। जो ऐसा समझ कर भिक्षुओं को भोजन करवाते हैं वे 
प्रसंयत है, प्रनाय॑ हैं, रक्तपाणि हैं। थे ओऔदेशिक मांस का भक्षण करने वाले 
हैं; जिद्ला के स्वाद में भ्रासक्त हैं। समस्त प्राणियों को रक्षा के लिए ज्ञातपुत्र 
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महावीर तथा उनके अनुयायो भिक्षु प्रौदेशिक मोजन का सर्वेथा त्याग करते हैं। 
यह निम्रेन्धधर्म है । 


प्रथम अध्ययन के तुतोय उद्देशक की पहलो हो गाया में श्ोदेशिक भोजन का 
निषेष किया गया है। किसी भिक्षुविशेष प्रथवा भिक्षुसमृह के लिए बनाया जाने 
वाला भोजन, वह्ध, पात्र, स्थान जादि आहत मुनि के लिए अग्राह्म है । बौद्ध 
भिक्षुप्रों के विषय में ऐसा नहीं है । खुद भगवान्‌ बुद्ध निमन्‍्त्रण स्वीकार करते थे । 
वे एवं उनका भिक्षुसंत्र उन्हीं के लिए तैयार किया गया निरामिष अथवा सामिष 
आहार प्रहण करते थे तथा विहारों व उदानों का दान भी स्वोकार करते थे। 


जगत-कवृत्व : 

प्रस्तुत उद्देंशक को पांचवों गाथा से जगतुकतुँत्व की चर्चा शुरू होती है। 
इसमें जगत को देवउत्त ( देवउप्त ) श्रर्थात्‌ देव का बोया हुआ, बंभउत्त 
( भ्रद्मउप्त ) भर्थात्‌ बह्मा का बोया हुआ, इस्सरेण कत ( ईश्वरेण कृत ) पर्थात्‌ 
ईश्वर का बनाया हुआ, सयंभ्रुणा कत ( स्वयंभ्रुना कृत ) अर्थात्‌ स्वयंभू का बनाया 
हुआ कहा गया है। साथ हो यह भी बताया गया है कि यह कषन महध्ियों 
का है: इति बुत्त महेसिणा। चूणिकार 'मह्षि' का प्र स्पष्ट करते 
हुए कहते हैं; 'महऋषी नाम ले एवं ब्रह्मा अथवा व्यासादयों महपेय: 
प्र्थात्‌ महषि का भर्थ है ब्रह्मा अथवा व्यास आदि ऋषि । यहां छठो गाथा में 
जगतु को प्रधातकारणिक भो बताया गया है। प्रधान का भ्र्थ है सांख्यस्म्मत 
प्रकृति। सातवीं गाथा में बताया गया है कि माररचित माया के कारण यह 
जगत्‌ प्रशाश्वत है अर्थात्‌ संसार का प्रलयकर्ता मार है। चुणिकार ने मार 
का भय विष्णु! बताया है जबकि वृत्तिकार ने मार! छाब्द का यिर्मा अर्थ 
किया है। श्राठवों गाथा में जगत्‌ को प्रंडक्ृत अर्थात्‌ अंडे में से पैदा द्ोते 
वाला बताया गया है अंडकडे जगे | इन सब वादों का खरडन करने के लिए 
सुत्रकार ने कोई विशेष तके प्रस्तुत न करते हुए केबल इतना ही कहा है कि ऐसा 
मानने वाले अज्ञानी हैं, असत्यमायों हैं, तरव से अनभिन्न हैं। इन गाभाओं का 
विवेवन फरते हुए चूणिकार ते सातवों गाथा के बाद नाग्राजुंनीय पाठान्‍्तर के 
झूप में एक नई गाया का उल्लेख किया है डो इस प्रकार है 


अतिषड्ढीयजीवा ण॑ मद्दी विण्णबते पु 
वतो से माय/संजुत्ते करे लोगस्सडभिदवा ॥ 


पूभइंवांग ... । १३९ 

अर्थात्‌ दुष्वी अपने ऊपर जीवों का मार प्त्यधिक बढ़ जाने के कारण प्रश्ु 
से विनती फश्ती है। इससे प्रभु ने माया को रचना को और उसके द्वारा लोक 
का बिसाश किया । 

यह मान्यता वैदिक परम्परा में अति प्राचीन काल से प्रचलित है। 
पुराणों में तो इसका घुन्दर घालंकारिक वर्ण मों मिछता है। ग्यारहवीं 
व बारहवों गाया में गीता के पभ्रवतारवाद का निर्देश है। इन गाधाप्रों 
का आशय यह दै कि आत्मा शुद्ध है फिर भो क्रोडा एवं द्वेंष के कारण 
पुन; अपराधों भर्थात्‌ रजोग्रुणयुक्त बनतो है एवं शरीर धारण करती है। 
ईश्वर अपने धर्म की प्रतिष्ठा एवं दूसरे के घमम को प्रप्रतिष्ठा देख कर लीला 
करता है तथा अपने धर्म को अप्रतिष्ठा एवं दूसरे के घमे की प्रतिष्ठा 
देख कर उसके मन में द्वेष उत्पन्न होता है और वह प्रपने धर्म की पुन) 
प्रतिष्ठा करने के लिए रजोग्रुणयुक्त होकर अवतार धारण करता है। अपना काये 
पूरा करने के बाद पुनः शुद्ध एवं निष्पाप होकर प्रपने वास्तविक रूप में अवस्थित 
होता है। घममम का विनाश एवं अषमं को प्रतिष्ठा देख कर ईश्वर के अवतार लेने 
की यह मान्यता ब्राह्मणपरम्पश में सुप्रतोत है । 
संयमधमे : 

प्रथम प्रध्यवन के अन्तिम उद्देशक भें निग्नेतथ को संयमधर्म के आचरण का 
उपदेरा दिया गया है और विभिष्न बादों में न फंसने को कहा गया है। तोससी 
गाया में यह बताया गया है कि कुछ लोगों की मान्यता के श्रनुसार परिग्रह एवं 
भारंभ -आलंभन-- हिंसा प्रात्मशुद्धि व निर्बाण के लिए हैं। निग्रेथों को यहू मत 
स्वोकार नहीं करता चाहिए। उन्हें समकना चाहिए कि अपरिप्रह तथा अपरिग्रही 
एवं झनारंभ तथा अतारंभी हो शरणरूप हैं। 

पांचवीं गाथा से लोकबाद को चर्चा प्रारंभ होती हैं। इसमें लोकविषयक 
निध्यता व प्रनित्यता, सान्तता व. भ्नम्तता, परिमिवता व अपरिमितता क्षादि 
का विचार है। वृत्तिकार ने पौराणिकवाद को लोकवाद कहा है भौर बताया है 
कि ब्रह्म प्रगुक समय तक सोता है व कुछ देखता नहीं, प्रमुक समय तक जागता 
है व देखता है--यहू सब लोकवाद है । 
वेयालिय : 

द्वितीय अध्ययन को सलाम वेयालिय है। निमुक्तिकार, चूशिकार तथा 
बूत्तिकार इसका प्रर्थ वैदारिक तथा वैताक्लीय के रूप में कदते हैं। विदार का 
अर्थ है विनाश । यहां राग्र्ेषरूप संस्कारों का विवश विवक्षित है; जिस 
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प्रव्ययन में रागद्रेष के विदार का वर्णन हो उसका नाम है वेदारिक । वैवालीय 
नामक एक छंद है। जो अ्रध्ययन वैतालीय छोद में है उसका नाम है 
वैतालीय । प्रस्तुत प्रध्ययन के नाम के इन दो श्र्थों में से वैतालोय छंद बाला 
अर्थ विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है। . वैदारिक अर्थपरक नाम अतिष्याप्त है 
क्योंकि यह अर्थ तो अन्य अध्ययनों अथवा प्रंथों से भी सम्बद्ध है अतः केवल इसी 
अध्ययन को वैदारिक नाम देना उपयुक्त नहीं । 

प्रस्तुत अध्ययन में तीन उद्देशक हैं जिनमें वेराग्यपोषक वर्णन के साथ 
श्रमणघर्म का प्रतिपादन है। प्रथम उहदेशक को पांचवीं गाथा में बताया गया 
है कि देव, गांधवं, राक्षत्र, नाग, राजा, सेठ, ब्राह्मण आदि सब दुःखपूरव॑क मुश्यु 
को प्राप्त होते हैं। मृत्यु के लिए सब जीव समान हैं। उसके सामने किसी का 
रोब काम नहीं करता । नवीं गाथा में सूज॒कार कहते हैं क्रि साधक भले हों 
मग्न रहता हो व निरन्तर मास-मास के उपवास करता हो किन्तु यदि वह दम्भी 
है तो उसका यह सब भ्राचरण खोलला है। 

आचारांग सूत्र के प्रथम श्तम्कन्ध के प्रथम प्रष्ययन के सुतीय उद्देशक में 
पिणया बीरा मद्दावीहिं! ऐसा एक खरिडित वाक्य है । सूत्रकृतांग के प्रस्तुत 
अध्ययन के प्रथम उद्देशक को इक्कीसवीं गाथा में इस वाक्यवाला पुरा पद्च, है :--- 

तम्हा दृबि इक्ख पंडिए पावाओ बिरतेडमिणिव्युडे | 
पणया बीरा महावीदि सिद्धिपह॑ णेआड घुबं॥ 

इस उद्देशक की वृत्तिसम्मत गाथाश्रों और चूणिसम्मत गाथाओं में अत्यधिक 

पाठभेद है। पाठमेद के कुछ नमूने ये हैं :--- 


वृतिगत पाठ चूशिगत्त पाठ 
सयमेष कडेहि गाह३ सयमेब कडे5सिगाहए 
णो वस्स मुस्चेज्जडपुट्ठं | ४). णो तेणं मुच्चे अपुट्ब | ४ ॥ 
कामेद्दि य संथवेहि गिद्धा कामेहि य संथवेहि य॑ 
कम्मसहा कालेग जंतवों॥ $।॥ कम्मसह्टे कालेण जंतथों ॥ ६॥ 
जे इंह सायाइ मिज्जई जइवबिद मायादि मिज्जती 


आगंता गब्भायडणंतसों | १० ॥ आगंता गब्भादणंतसों ॥ ६॥ 
हन पाठमेदों के भ्रतिरिक्त चुणिकार ने कई जगह अन्य पाठान्तर भो दिये हैं 
एवं नागाजुनीय वाचना के पाठमेदों का भी उल्लेख किया है । 


प्रथम उद्देशक की अन्तिम गाया के 'वेतालियमर्गमागतो” इस प्रथम चरण 
मे भ्रष्ययत के वेतालिय-वैतालीय नाम का भी निर्देश है। यहाँ 'वेालिय” शब्द 


सुत्रकृतांग | श्डर्‌ 


वैतालोय छतद का निर्देशक है। इसका दूसरा अर्थ वेदारिक अर्थात्‌ रागह्रेष का 
विदारण करने वाले भगवानु महावीर के रूप में भी किया गया है। ये दोनों 
अर्थ चणि में हैं। 

प्रथम उद्देशक् में २२, द्वितोय उद्देशक में ३९ भौर तुप्तीय उद्देशक में २२ 
गाषाएं हैं। इस प्रकार बतालोय अध्ययन में कुल मिलाकर ७६ गायाएं हैं। 
इनमें हिसा न करने के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है एवं महाक्तों व अणुक्रतों 
का निरूपणा करते हुए उनके अनुसरण पर भार दिया गया है। साधक श्रमण हो 
या पृहस्थ, उसे साधना में आने वाले प्रश्येक विध्न का सामना करना चाहिए 
एवं बोतरागता की मुम्रिका पर पहुँचना चाहिए। इन सब उपदेक्षाश्मक गाथाओं 
में उपमाएँ दे-देकर भाव को पूरी तरह स्पष्ट किया गया है। द्विलोय उद्देशक की 
अठारहवों गाया का भ्राद्य चरण है 'उसिणोदगतत्तभोइणो! भ्र्षात्‌ गरम पानों 
को बिना ठंडा किये हो पीने वाछ्ा । यह मुनि का विशेषण है। इस प्रकार के 
मुनि को राजा आदि के संसर्ग से दूर रहना चाहिए । दशवेकालिक सूत्र के तुतीय 
अध्ययन को छठी गाथा के उत्तराध॑ का प्रथम चरण 'तत्ताउनिव्वुडभोइच्त” भी 
गरम-गरम पानी पोने की परम्परा का समर्थक है। तुतीय उदेशक को तोसरो 
गाथा में महाव्रतों की महिमा बताते हुए कहा गया है कि जैसे वर्णिकों द्वारा लाये 
हुए उत्तम रत्नां को राजा-मद्दाराजा धारण करते हैं उसो प्रकार ज्ञा्नियों द्वारा 
उपदिष्ठ रात्रिभोजनविरमणयुक्त रत्नसहश महात्रतों को उत्तम पुरुष हो धारण कर 
सकते हैं। इस गाथा की व्याक्ष्या में चूणिकार ने दो मतों का उल्लेख किया है: 
पू्ब॑दिशा में रहने वाले आचार्यों के मत का व पश्चिम दिशा में रहने वाले आचार्यों 
के मत का। संभध है, चूणिकार का तात्पर्य पूर्व॑दिशा अर्थात्‌ मथुरा प्रथवा 
पाठलिपुत्र के सम्बन्ध से स्कन्दिलाबार्य प्रादि से एवं पद्चिचमदिश्या प्र्ात बलभी 
के सम्बन्ध से नागाजुंने अथवा देवधिगणि आदि से हो। रतिभोजनविरसण का 
पृथक्‌ उल्लेख एतट्विषयक शोथित्य को दूर करने अथवा इसे ब्रत के समकक्ष बनाने 
की दृष्टि से किया गया प्रतीत होता है। इसी सूत्र के वीरस्तुति नामक छठे 
अध्ययन में भी राजिभोजन का पृथक्‌ निषेष किया गग्मा है। भ्स्तुत उद्देशक की 
प्रश्तिम गाथा में भग़वात्‌ महावोर के लिए 'नाययुत्त! का प्रयोग हुमा है। साथ 
हो इन विशेषणों को भी उपयोग में लिया गया है : अणुत्तरणाणी, अणुत्तरदंसी, 
अणुत्तरनाणदंसणघरे, अरहा, भगव॑ और वेसालिए बर्घात्‌ श्रेष्ठवमज्ञानी, 
श्रेष्ठलपदर्तो, श्रेष्ठतठमज्ञानदर्शनधर, अहँत, भगवान्‌ और वेशाशिक--विज्ञाला 
नगरी में इत्पल्न । 
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उपसमे : 

बुतीय भ्रष्ययन का नाम उपसर्गंपरिज्ञा है। साधक जब झपनी साधना के 
लिए ठत्यर होता है तब से लगाकर साधना के अन्त तक उसे अनेक प्रकार के 
विध्नों का सामना करना पड़ता है। साधनाकाल में भाने वाले इन बिध्नों, 
बाधाभों, विपत्तियों को उपसर्ग कहते हैं। वैसे थे उपसर्ग गिने नहीं जासकते, 
फिर भी प्रस्तुत अध्ययन में इनमें से कुछ प्रतिकूल एवं प्रनुकुल उपसर्ग 
गिनाये गये हैं। इतसे इन विध्तों की प्रकृति का पता लग सकता है। 
सध्चा साधक इस प्रकार के उपसर्गों को गीत कर वीतराग अथवा स्थितप्रज्ञ 
बनता है। यही सम्पूर्ण अध्ययत का सार है। इस प्रध्ययत के चार उद्देशक 
हैं। अधम उद्ेशक में १७ गाथाएं हैं जिनमें भिक्षावृत्ति, शीत, ताप, भूल, 
प्यास, डांस, मच्छर, भस्तान, अपमान, प्रतिकूलशब्या, केशलोच, झ्ाजोबन- 
ब्रह्मचयं आादि प्रतिकूल उपस्ँं का वर्णन है। मनुष्य को जब तक संग्राम में 
जिसे जीतना है उसके बल का पता नहीं होता तब तक बह प्पने को शूर 
समभता है और कहता है कि इसमें क्या ? उसे तो मैं एक चुटकी में साफ 
कर दूंगा। मेरे सामने वह तो एक मच्छुर है। किन्तु जब शत्रु सामने भ्राता 
है. तब उसके होश गायब होजाते हैं। यूत्रकार ने इस तथ्य को समझाने के 
छिए शिशुपाल और क्ृष्ण का उदाहरण दिया है। यहाँ कृष्ण के लिए 'महारथ 
शब्द का प्रयोग हुआ है। चूणिकार ते महारथ का भर्थ केशव ( कृष्ण ) किया 
है। साधक्र के लिये उपसगों को जीतना उतना ही कठिन है जितना कि 
झ्िशुपाल के लिए कृष्ण को जोतना । उपसर्गो को चपेट में आनेवाले ढीलेढाले 
व्यक्ति की हो श्रद्धा ही समाप्त हो जातो है। जिस प्रकार निबेल श्लो अपने 
ऊपर आपत्ति पाने पर अपने मा-बाप व पीहर के लोगों को याद करती है उसी 
प्रकार निबेल साधक अपने ऊपर उपसर्गों का आक्रमण होने पर अपनो रक्षा के 
लिए स्वजनों को याद करने लगता है। 

द्वितीय उद्देशक में २२ गायाएँ हैं। इनमें स्वजनों श्र्थात्‌ माता-पिता, 
भाई-बहन, पुत्र-पुत्री, पति-पत्नी आदि द्वारा होने बाले उपसर्योंका वर्णोत है। 
ये उपसर्ग प्रतिकूल नहीं भ्रपितु अनुकूल होते हैं। जिस प्रकार साधक श्रतिकूल 
उपसर्गों से मयभीत होकर अपना मार्ग छोड़ सकता है उसी प्रकार अनुकूल उपसर्गों 
के प्राकर्षण के कारण भो पथभ्रष्ट हो सकता है। इस तथ्य को समझाने के 
लिए प्रभेक उपभाएं दो गई हैं । 

तृतीय उद्देशक में सब सिक्त कर २१ गायाएँ हैं। हवमें इस प्रकार के 
उपसर्गों का वर्णन है जो नि्ल मनवाले अप्रण की वासना द्वारा उत्तन्न होते हैं 
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तथा बनन्‍्य मतवाले लोगों के प्राक्षेपों के पात्र होते हैं। निर्बंल प्रिक्ष के मन में 
किस अकार के संकल्प-विकल्प उत्पन्न होते हैं, इसका यथार्थ चित्रण प्रस्तुत 
उद्देशक में है। बुद्धिमात्‌ भिक्षु इन सब संकल्प-विकल्पों से ऊपर उठ कर अपने 
मार्ग में स्पिर रहते हैं जबकि भज्ञानी व मूढ़ मिक्षु अपने सागे से ज्युत हो जाते 
हैं। इस उद्देशक भें आनेवाले अन्यमतियों से ज्ञूणिकार व वृत्तिकार का तासपये 
प्राजीविकों एवं दिगम्वर परम्परा के भिक्षुओं से है. ( आजीबिकप्रायाः: अन्य- 
तीर्थिका:, बोडिगा--जणि )। जब संयत भिक्षुओं के सामने किसी के साथ वाद- 
विवाद करने का प्रसंग उपस्थित हो तब उन्हें किसी को विरोधभाव व क्लेश न 
हो इस ढंग से तक व युक्ति का बहुएुणयुक्त मार्ग स्वीकार करना चाहिए । प्रस्तुत 
उद्देशक को खोलहवों गाथा में कहा गया है कि प्रनिवादियों की यह मान्यता है कि 
दानादि घमम को प्रशापना झारंभ-समारंभ में पड़े हुए गृहस्थों की शुद्धि के लिए है, 
भिक्षुओं के लिए नहीं, ठोक नहीं । पूर्व॑शुरुषों ने इसी दृष्ठि से भर्षातु गृहस्थों की ही 
शुद्धि को दृष्टि से दानादिक की कोई निरूपणा नहों को । चूणिकार ने यहां पर 
केवल इतना ही लिखा है कि इस पवुत्ति का पृवव॑ में कोई निषेध नहीं किया गया 
है जबकि श्रृसिकार ने इस कथन को थोड़ा सा बढ़ाया है और कहा है कि स्वश्ञ 
पुरुषों ने प्राचीन कारू में ऐसी कोई बात नहीं कही है। यह घर्चा बुत्तिकार के 
कथनानुसार विगम्बरपक्षोय भिक्षुओं और श्वेताम्बर परम्परा के साधुओं के बोच 
है। वृत्तिकार का यह कथन उपयुक्त प्रतीत होता है । 

चतुर्थ उद्देशक में सब मिल कर २२ गायाएं हैं। इस उदशक के विषय के 
सम्बन्ध में नियुंक्तिकार कहते हैं कि कुछ श्रमण कुतक अर्थात्‌ हेत्वाभास द्वारा 
अनाचाररूप प्रवृत्तियों को शआ्आाचार में समाविष्ट करने का प्रयत्न करते हैं एवं 
जानबुभकर प्रनाचार में फंसने का उपतर्ग उत्पन्न करते हैं। प्रस्तुत उद्देशक में 
इसी प्रकार के उपसगों का वर्णंव है । 

प्रथम चार गायाओं में बताया गया है कि कुछ छ्िथिल श्रमण यों कहने 
लगते हैं कि प्रचोन काल में कुछ ऐसे भो तपस्बो हुए हैं जो उपयवासादि तप 
न करते, उष्णा पानी न पोते, फल-फुल आदि खाते फिर भी उन्हें जैत प्रवचन में 
महापुरुष के रूप में स्वोकार किया गया है। इतना ही नहीं, इन्हें पुक्त भी माना 
गया है। इनके नाम ये हैं! रामग्रत्त, बाहुभ, चारायणरिसि अथवा तारायणरिधि, 
आधिलदेवल, दीवायशमहारिसि झौर पारात्र। इतन पुरुषों का मंहापुरुष एवं 
अहँत के रूप में ऋषिमाधित नामंक पभति प्राचीन जैनप्रवचनानुसारी धुत में स्पष्ट 
उल्डेश्न है। इसके आधार पर कुछ शियिल श्रमण यह कहने के लिए तैयार द्वोते 
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हैं कि यदि ये लोग ठंडा पानी पौकर, निरंतरभोजों रहकर एवं फल-फुछादि खाकर 
महापुरुष बने हैं. एवं मुक्त हुए हैं तो हम वैसा क्यों नहों कर सकते ? इस प्रकार 
के हेत्वाभास द्वारा ये शिथिल श्रमण भपने धाचार से जष्ट होते हैं। उपयुक्त सब 
तपस्वियों का शुत्तान्स वैदिक भ्रन्थों में विशेष प्रसिद्ध है। एतद्िययक विशेष 
विवेचत 'पुरातर्व” सामक प्रेमासिक पत्रिका में प्रकाशित 'सृत्रक्ृतांगर्मा झावतां 
विशेषनामों' शोष॑क लेक्ष में उपलब्ध है । 

कुछ शिधिल भ्रमण यों कहते हैं कि सुख द्वारा सुख प्राप्त किया जा सकता 
है अतः सुख प्राप्त करने के लिए कष्ट सहन करने की आवद्यकता नहीं है। जो 
लोग धुक्षप्राप्ति के लिए तपरूप कष्ट उठाते हैं वे भ्रम में हैं। चूणिकार ने यह मत 
शाक्यों अर्थात्‌ बौद्धों का माना है। वृत्तिकार ने भी इसो का समर्थन किया है और 
कहा है कि लोच आदि के कष्ठ से संतप्त कुछ स्वयुध्य ध्र्थात्‌ जेन श्रमण भी इस 
प्रकार कहने लगते है: एके शाक्याद्यः स्वयूथ्या वा लोचादिना उपतप्ताः । 
चूणिकार व बृत्तिकार की यह मान्यता कि 'सुख से सुख मिलता है' बह मत 
बौद्धों का है, सही है किन्तु बुद्ध के प्रवचन में भी तप, संवर, प्रहिसा तथा त्याग 
की महिमा है। हाँ, इतना अवदय है कि उस्तमें घोरातिधोरतम तप का समर्थन 
नहीं है। विशुद्धिमग्ग व धस्मपद को देखने से यह बात स्पष्ठ हो जाती है। 

भागे को गायाओं में तो इनसे भी अधिक भयंकर हेल्वाभासों द्वारा प्रतुकूल तक 
लूमाकर वासना तुप्तिरूप सुख़कर-प्रनुकूल उपसर्ग उपपञ्च किये गये हैं। नवीं व 
दसवीं गाया में बताया गया है कि कुछ अनाय॑ पासत्य ( पाएपंल्‍थ भथवा पाशत्य ) 
जो कि स्थ्रियों के वशीभृत हैं तथा जिनशासन से पराड्मुख हैं, यों कहते हैं कि जैसे 
फोड़े को दबाकर साफ कर देने से शान्ति मिलती है वैसे हो प्रा्थंवा करने वालो 
स्त्री के साथ संभोग करने में कोई दोष नहीं है। जिस प्रकार भेड़ अपने घुटनों 
को पानो में झुकाकर पानी को बिना गंदा किये धीरे-घोरे स्थिरतापुर्वंक पीता है 
उसो प्रकार रागरदित चित्त वाला मनुष्य अपने चित्त को दूषित किये बिना हतत्री 
के साथ संभोग करता है। इसमें कोई दोष नहीं है | वुत्तिकार ते इस प्रकार की 
माध्यता रखने वालों में नोलवस्जवाले बौदविशेषों, नाथवादिक मंडल में प्रविष्ट 
शैबबिद्योषों एवं स्थयुधिक कुशोल पाश्व॑स्थों का समावेश किया है। इन गायथाओं से 
स्पष्ट है. कि जेनेतर सिक्षुओं की भाँति कुछ जैन ध्रमण--शिथिल चैध्यवासी भी 
स्त्रीसंसर्ग का सेवन करने लगे थे । इस प्रकार के लोगों को पूतता को उपसा देते 
हुए सृत्रकार ने कहा है कि जेंसे पिशाचिनी पृतना छोटे बालकों में आासक्त रहतो 
है बेसे हो थे मिध्याहष्टि स्त्रियों में भासक्त रहते हैं । 


सुत्रक्ृतांग | १४४५ 
स्त्री-परिज्ञा: श 

स्तीपरिज्ञा नाभक चतुर्थ अध्ययन के दो उद्देशक हैं। पहले उद्देशक में ३१ 
एव दूसरे में २२ याथाएँ हैं। स्वरीपरिज्ञा का ध्थ है स्त्रियों के स्वभाव का सब 
सरह से ज्ञान । इस अध्ययन में यह बताया गया है कि स्त्रियाँ श्रमण को किस 
प्रकार फंधाती है. और दिस प्रकार उसे अपना गुलाम तक बना लेती हैं। इसमें 
यहाँ तक कहा गया है कि ल्ज्ियाँ विधवसमीय नहीं हैं। वे मन में कुछ और हो 
सोचती हैं, मुंह से कुछ और हो बोलती हैं व प्रवृत्ति कुछ और ही करती हैं। 
इस प्रकार स्त्रियाँ अति मायावी हैं। श्रमण की स्त्रियों का विदवास कभी नहीं 
करना चाहिए। इस विषय में तनिक भी असावधाती रखने पर श्रमणात्व का 
विनाश हो सकता है। प्रस्तुत अध्ययस में स्त्रियों की लो निन्‍दा की गई है यह 
एकांगी है। वास्तव में अ्रमण की अ्रष्टता का मुख्य कारण तो उसको खुद की 
वासना हो है। स्त्री उस वासना को उत्तेज्षित करने में निमित्त कारण अवश्य बन 
सकती है। बसे सभी स्त्रियाँ एकसों नहों होतों । संसार में ऐसी अनेक स्त्रियाँ 
हुई हैं जो प्रातःस्मरणीय हैं। फिर जैसे स्त्रियों में दोष दिखाई देते हैं वैसे ही 
पुरुषों में भो दोषों कौ कमी नहीं है | ऐसी स्थिति में केवल क्लो पर दोषारोपण 
करना उचित नहीं । निमुक्तिकार ने इस तथ्य को स्वीकार किया है और कहा 
हैकि जो दोष स्त्रियों में हैं वेही पुरुषों में भों हैं। अतः साधक श्रमण को 
पुरी तरह से सावधान रहता चाहिए। पतन का मुद्य कारण तो खुद के दोष 
ही हैं। जो अथवा पुरुष तो उसमें केवल निर्मित्त है। जैसे ज्ञो के परिचय में 
पाने पर पुरुष में दोष उत्पन्न होते हैं बेसे ही पुरुष के परिचय में जाने पर जी 
में भो दोष उत्पन्न होते हैं। प्रता वैराग्यमा्ग में स्थित श्रमणा व श्रमणी दोनों 
को सावधानी रखनों चाहिए । यदि ऐसा है तो फिर इस क्ष्यथत का नाम 
ज्लीपरिशा! हो क्‍यों रखा ? 'पुरुषपरिज्ञा” भी तो रखता चाहिये था। इस प्रश्न 
का समाधात करते हुए चुणिकार व वृत्तिकार कहते हैं कि 'पुरिसोक्तरिओ 
धम्सो” अत धर्म पुरुषप्रधान है अतः पुरुष के दोष बताना ठोक नहीं । 
धर्मप्रवतंक पुरुष होते हैं प्रत: पुरुष उसम माना जाता है। इस उत्तमता को 
लॉखित न करने के लिए ही प्रस्तुत अध्ययन का नाम 'पुरुषपरिज्ञा' न रखते 
हुए 'छीपरिजशा” रखाआया। भ्यांवहारिक दृष्टि से टीकाकारों का यह समाधान 
ठीक है, पारमादिक हृष्टि से नहीं। सूत्रकार ने प्रस्तुत अध्ययन में असंगवशात्‌ 
गृहस्थोपयोधी बमेक कह्तुओं तथा बालोपयोगी अनेक खिलौनों के ताम भी 
गिमाओ़े हैं । 
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नरक विभक्ति : 

पंचम अध्ययन का नाम नरकविर्भक्ति है। चतुर्थ भ्रध्ययनोक्त स्त्रीकृत 
उपसभों में फँसने वाछा नरकगामों बनता दै। नरकविभक्ति अध्ययन के दो 
उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक में २७ गायाएँ हैं भौर द्वितीय में २९५ । इनमें 
यह बताया गया है कि तरक के विभागों में अर्थात्‌ नरक के भिन्न-भिन्न स्थानों 
में कैसे-कैसे भयंकर कष्ट भोगने पड़ते हैं एवं कैसो-केसी भसाधारण पातनाएँ 
सहनो पढ़ती हैं? जो लोग पापी हैं--हिंसक हैं, भप्रसत्यभाषी हैं, चोर हैं, छुटेरे 
हैं, महापरिग्रहों हैं, भ्रसदाचारो हैं उन्हें इस प्रकार के नरकावासों में जन्म लेना 
पड़ता है। नरक को इन भयंकर वेदनाप्नों को सुनकर धोर पुरुष जरा भी हिंसक 
प्रवृत्ति न करें, श्रपरिप्रही बनें एवं निलमिवृत्ति का सेवन करें--यही इस अध्ययन 
का उद्देश्य है। वैदिक, बौद्ध व जैन इन तोनों परम्पराप्रों में नरक के महाभयों 
का वर्णन है। इससे प्रतोत होता है कि तरकत्रिययक यह कल्पना अति प्राचीन 
काल से चली भ्रा रहो है। योगसूत्र के व्यासभाष्य में छः महानरकों का वन 
है। भागवत में अद्ठाईप तरक गिनाये गये हैं। बीद्ध परम्परा के पिटक्ग्रंथरूप 
सुत्तनिपात के कोकालिय नामक सुत्त में नरकों का वर्णांन है। यह वर्णन प्रस्तुत 
अध्ययन के वर्णन से बहुतकुछ मिलता-जुलता है। प्रभिषर्मकोश के तुतीय कोश- 
स्थान के प्रारंभ में आठ नरकों के नाम दिये गये हैँ; इन सब स्थलों को देखने से 
पता चलता है कि भारतीय परम्परा की तोनों शाखाशों का नरकवर्णन एक-दूसरे से 
काफी मिलता हुआ है । इतना हो नहीं, उनकी शब्दावलो भी बहुत-कुछ समान है । 
वीरस्तव : 

पष्ठ प्रष्ययन में वीर वर्धभात की स्टूति की गई है इसलिए इस अध्ययन का 
नाम दोरस्तव रखा गया है। इसमें २६ गाधाएं हैं। भगवान्‌ महावीर का मूल 
माम तो व्धभान है किन्तु उनकी असाधारण वीरता के कारण उनकी स्यात्ति 
वीर प्रथवा महावीर के रुप में हुई है। इसोलिए प्रस्तुत भ्रष्ययन में पद्धपात 
नाम 'महावीर' द्वारा स्तुति की गई है। इस अ्रध्ययन की निमुंक्ति में स्तव 
जथया स्तुति कैसी-कैसी प्रवृत्ति द्वारा होती है उसकी बाह्य व भ्राभ्यन्तरिक दोनों 
रोतियां बताई गई हैं। इस अध्ययन में भो पहले के भ्रध्ययनों को भांति 
चूणिसंमतवाचना एवं वुतिसंगतवाचना में काफ़ी अन्दर है। तीसरी गाथा में 
महावीर को जि विशेषणों द्वारा परिचित करवाया गया है वे बे हैं: खेयल्न, 
कुल, आसुपन्न, अणंतनाणा, अगंतदंसी । लेयश्न पर्थात्‌ क्षेत्रग जथवा 
केदश । क्षेत्रज्ञ का अर्थ है आत्मा के स्वरूप का यथावस्थित शान रखते वाला. 


सूभकृतांग .. शडछ 
आत्मश । अथवा क्षेत्र श्र्थात्‌ आकाश | उसे जानने वाला प्र्यात्‌ लोकालोककूप 
झाकादा के स्वरूप का शाता केत्रत कहलाता है। खेदज का शथ॑ है संसारियों के 
खेद अर्थात्‌ दुःख को जातते बाला । भगवदगीता में 'क्षेत्रक्षेत्रनविभागयोग” नामक 
एक पुश अध्याय है। उसमें ३४ श्छोकों द्वारा क्षेत्र एवं क्षेत्रज के स्वरूप के विषय 
' में विस्तुत चर्चा की गई है। भगवान्‌ महावोर के लिए प्रयुक्त क्षेत्र” विशेषण 
की व्याक्या यदि गीता के इस अध्याय के श्रनुतार की जाय तो विशेष उचित 
है। इस व्याद्या से ही कावात्‌ू की खास विशेषता का पता लग सकता है । 
कुशल, आशुप्रज्ष, भतन्तज्ञानी एवं जवन्तदर्शी का अर्थ सुप्रतोत है। पांचवीं गाथा 
में भगवान्‌ के घुतिग्रुणका वर्णन है। भगवान्‌ धृतिमान्‌ हैं, स्थितात्मा हैं, 
निरामगंघ हैं, प्रंथातीत हैं, निर्भय हैं। धुतिमान्‌ का अर्थ है पेयंशासी । कैसा 
मी सुख अथवा दुःख का प्रसंध उपस्थित होते पर भगवान्‌ सदा एकरूप रहते 
हैं। यही उनका थैयें है। स्थितात्मा का अर्थ है स्थिर आत्मावाला । 
मानापमान की कैसी भी स्थिति में भगवान्‌ स्थिरचित्त--निश्वल रहते हैं । 
निरामगंध का पश्रथ॑ है निर्दोधभोजो । भगवान्‌ का भोजन आदि सर्व प्रकार से 
निर्दोष होता है। प्रन्यातीत का अर्थ है परिग्रहरहित। भगषान्‌ अपने पास 
किसी प्रकार का परिग्रह नहीं रखते, किसी प्रकार की साधमसामग्रमी पर उनका 
अधिकार प्रथवा ममत्व नहों होता और न वे किसी वस्तु की क्षाकांक्षा हो रखते 
हैं। निर्भय का अर्थ है निडर। भगवान्‌ सर्वत्र एवं सवंदा स्वंधा निर्भय रहते 
है। “भागे की गायाक्रों में भ्रन्य अनेक विशेषशों व उपमाओं द्वारा भगवान्‌ की 
स्तुलि की गई है। भगवान्‌ भूतिप्रज्ञ भर्थाव मंगलमय प्रज्ञावाले है, अनिकेतचारी 
भर्वात अनगार हैं, ओघ॑तर जर्थात्‌ संसाररूप प्रवाह को तैश्ने वाले हैं, भनन्तचक्षु 
अर्थात्‌ अनन्ददर्शी हैं, निरंतर घर्मरूप प्रकाश फैलानेवाले एवं अधर्मरेप अंधकार 
दूर करने वाले हैं, शक्र के समान द्युतिवाले, महोदधि के समान गंभीरज्ञानी, मेरु 
के समान भरडिग हैं। जैसे बुक्षों में शाल्मलोबुक्ष, पुष्षों में भ्रविन्द कमल, 
वनों में नंदनवन, शब्दों में मेघशब्द, गंधों में चंदनगंध, दानों में अभयदान, कचमों 
में निर्दोष सत्यवचन, तपों में ब्रह्म श्रेष्ठ है वैसे ही निर्वाणवादी तीथकरों में 
अगवान्‌ महावीर केह हैं। योद्धाओं में जैसे विष्वकसेस भर्थात्‌ कृष्ण एवं क्षज्रियों में 
जेसे दंतवकत्र श्रेष्ठ है वैसे ही ऋषियों में वर्धमान महावीर छेष्ठ है। यहां चूणिकार 
व बुतिकार ने दंशवकक--दंसववक्‍त्र का जो सामान्‍य प्र्थ (चक्रंवर्तों) किया है बह 
उपयुक्त प्रतीत नहीं होता । यह शब्द एक विशिष्ट क्षत्रिय के नाम का सूचक है। 
जिसके मुख में. जन्म से ही दांत हों उतका नाम है देंतवक्त्र। इस नाम के विषय में 


श्ष्प जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


महाभारत में भी ऐसो ही प्रसिद्धि है। वुत्तिकार ने तो विष्वकसेन का भी घाम्ान्य 
प्र्थं (चक्रवर्ती) किया है जब कि प्रमरकोश भ्रादि में इसका कृष्ण अर्थ प्रसिद्ध है। 

वर्धमान महावीर ते जिस परम्परा का अनुसरण किया उसमें क्‍या सुधार किया ? 
इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने लिखा है कि उन्होंने ल्लीसहवास एवं राजिभोजन 
का निषेध किया। भगवान्‌ महावीर के पूर्व चली आने वालो भगवान्‌ पाश्व॑नाथ की 
परम्परा चतुर्यामप्रधाव थी । उसमें मैथुनविरमण ब्रत का स्पष्ट शब्दों में समावेश 
करने का कार्य भगवान्‌ महावीर ने किया । इसी प्रकार उन्होंने उसमें रात्ि- 
भोजनविरमण ब्रत का भी प्रलगम से समावेश किया । 


कुशोल : हि 
सातवां प्रध्ययन क्रुशीलविषयक है। इस प्रष्ययन में ३० गाथयाएँ हैं। 


क्रुशील का अर्थ है अनुपयुक्त अथवा अनुचित आचार वाला। जैन परम्परा 
को दृष्टि से जिनका आचार शुद्ध नहीं है आर्थात्‌ जो श्रसंयमो हैं उनमें से कुछ 
का थोड़ा-बहुत परिचय प्रस्तुत भ्रध्ययन में मिलता है। इन कु छ्षोलों में चुणिकार 
मे गौतम सम्प्रदाय, गोब्नतिक सम्प्रदाय, रंडदेवता सम्प्रदाय ( चंडोदेवता सम्प्रदाय), 
वारिभव्रक सम्प्रदाय, प्र्निहोमवादियों तथा जलशौचवादियों का समावेश किया 
है। प्रत्तकार ने भो इनकी मान्यताओं का उल्लेख किम्रा है। प्ौपपातिक 
सूत्र में इस प्रकार के भ्रनेक कुशीलों का नामोल्लेख है। प्रस्तुत प्रध्ययन में 
सूत्रकार ने तीन श्रकार के कुशील्षों की चर्चा को है; ( १ ) आहारसंपज्जण 
प्र्यात्‌ आह्वार में मधुरता उत्पन्न करने वाले ब्रवण भादि के त्याग से मोक्ष 
मानने वाढे, ( २) सीओदगसेवण श्रर्यात्‌ शीतन्न जल के सेवन से मोक्ष 
मानने वाले, ( ३ ) हुएण बर्थातु होम से मोक्ष मानने वाले। इनकी माल्य- 
ताओों का उल्लेख करते हुए ग्रन्थकार ने विधिष हृष्टान्तों द्वारा इन मतों का 
खण्डन किया है एवं यह प्रतिपादित किया है कि मोक्ष के प्रतिबंधक कारणों-- 
राग, ढेष, काम, क्रोध, लोम आदि का श्रंत करने पर ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है। 


वोथे अर्थात्‌ पराक्रम : 

काठवां प्रष्ययल वीयंविषयक हैं। इसमें वीर्य भ्र्यातु पराक्षम के स्वरूप 
का विवेचन है। चूणि की वाचसा के भ्रनुसार इसमें २७ गायाएँ हैं जबकि 
वृत्तिसंमत वाचना के अनुसार गाथासंड्या २६ ही है। चूथणि में १६ वीं गाया 
पधिक है। इस भ्रध्ययन में चृणि को वाचनाव दृत्ति को वाचमा में बहुत 
अन्तर है। निममुक्तिकार ने वोय॑ की व्याक््या करते हुए कहा है कि वोय शब्द 
सामथ्ये-्पराक्रम -बल--शक्ति का सूचक है। कीये अनेक प्रकार का है। जड़ 


शुतनइंताद हैंड 


कलयु में भी वीर्य होता है एवं चेतंग वस्तु में मो। चंदन, कंयल, शस्र, औषध 
भादि को विविध शक्तियों का श्रतुमद हम करते हो हैं। यह जड़ बस्तु का को 
है। शरोश्यल, इंव्रियवक, मनोबक्त, उत्साह, चैयें, क्षमा भादि चेतन वस्तु को 
शक्तियां हैं। यूत्रकार कहते हैं कि वीये दो प्रकार का है: भ्रकर्मवीये अर्थात्‌ 
पंडितबीयं और करमंबीय॑ प्र्थात्‌ बालवीय। संयमपरायण का बोय॑ पंडितयीय 
कहलाता है तथा अस्नंथमपरामण का वोय बालदीय । 'कमंदीयें का कर्म 
शब्द प्रभाद एवं अभ्रसंयम का सूचक है तथा 'झकमंवीय का 'प्रकर्म' शब्द प्रप्रमाद 
एवं संयम का निर्देशक है। कर्मवीयें--बालवीय का विशेष परिचय देते हुए 
सूत्रकार कहते हैं कि कुछ लोग प्राणियों के विनाश के लिए अल्लविद्या सीखते हैं 
एवं कुछ लोग प्राणियों को हिंसा के लिए मंत्रादि सीखते हैं। इसी प्रकार 
प्रकमंवीयै--पंडितवोय का विवेचन करते हुए कहा गया है कि इस वीये में संयम 
फी प्रधानता है। ण्यों-ज्यों पंडितवीय बढ़ता जाता है श्यों-त्यों संयम बढ़ता 
जाता है एवं पूर्ण॑संयम प्राप्त होने पर निर्वाशरूप अक्षय सुख मिलता है। यही 
पंडितवीये अथवा झकमंवीय का सार है। बालवोयें अथवा कर्मवीय का परिणाम 
इससे विपरोत होता है। उससे दुःख बढ़ता है--संसार बढ़ता है। 
धर्म : 

धर्म तामक नवम अध्ययन का व्यास्यान करते हुए नियुंक्तिकार आदि ने 
धर्म! शब्द का अनेक रूपों में प्रयोग किया है, यथा कुलधर्म, नगरघमं, ग्रामधर्म, 
राष्ट्रवर्म, गणधर्म, संघधर्म, पासंडघमें, श्रुतधरम, चारित्रधमे, गृहस्थधर्म, पदार्थंधर्म, 
दासधर्म भ्रादि । अथवा सामान्यतथा षर्मं दो प्रकार का है: छौकिक धर्म और 
लोकोंत्तर धर्म । जैन परम्परा अथवा जैन प्रणाली के अतिरिक्त सब धर्म, मार्ग 
भ्रयवा सम्प्रदाय छौकिक ध्त में समाविष्ठ हैं। जैन प्रणालो की हृष्टि से प्रवालित 
समस्त आनार-विधार लोकोत्तर धर्म में समाविष्ठ होते हैं। प्रस्तुत जष्ययन में 
जोकीततर धर्म का निरुपण है। इसमें चूणि की वायता के धतुसार ३७ गायाएँ 
हैं जबकि ब्रृत्ञिको वाघना के भनुसार गाधाओं की संख्या ३६ है । ग्राधाप्रों को 
वाचना में भी चूणि व वृत्ति की दृष्टि से काफी भेद है। 

प्रथम गाथा के पुतरानि में प्रश्न है कि मतिमान्‌ ब्राह्मणों ने कौन-सा व कैसा 
बम बताया है? उत्तराध में उत्तर है कि जिमप्रशुों ने- भहेतों ने जिस 
आज॑वशू्प- प्रकपटह्प धर्म का श्रतिपादन किया है उसे मेरे द्वारा सुनो। भागे 
बताया है कि जो लोग भारंभ भादि दूधित भ्रवृत्तियों में फँसे रहते हैं थे इस लोक 
सभा पर लोक में दुःख से घुस्ति नहीं पा सकते। अतः निर्ममतारूप एवं निरहुकारूप 
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ऋजुधर्म का भाचरण करना चाहिए जो परमाषनुगामो है। अमणार्म के दूषण- 
रूप कुछ आदान प्रस्तुत अध्ययन में इस प्रकार गिनाये गये हैं. 

१. अ्रस॒त्य वचन 

२. बहिद्धा भर्थात्‌॒ परिभ्रह एवं भब्बह्मचये 

३. श्रदत्तादान अर्थात्‌ चौय॑ 

४, वक्ता प्र्थात्‌ माया--कपट ---परिकुंचत -पलिउंचण 

५, लोभ--भजन--भयण 

६. क्रोध--स्थंडिल--र्थडिल 

७. मान--उच्छुयण--ठस्सयछ 


ये सब घृतादान भ्रर्थात धुतता के भायतन हैं। इनके अतिरिक्त भावन, 
रंजन, वमन, विरेचन, स्तात, दंतप्रक्षालन, हस्तकर्म झ्रादि दूषित प्रदृत्तियों का 
उल्लेख करते हुए सृत्रकार ने आह्वार्सम्बन्धो व प्रन्‍्य प्रकार के कुछ द्वषण भी 
गिनाये हैं। भिक्षुओों को इनका पब्राचरण नहीं करना चाहिए, ऐसा निम्नैन्थ महा- 
मुनि महावीर ने कहा है। भाषा कैसी बोलनो चाहिए, इस पर भो सूत्रकार ने 
प्रकाश डाला है। 
समाधि : व 

दसवें प्रध्ययत का नाम समाधि है। इस अध्ययन में २४ गायाएँ हैं। समाधि 
का अर्थ है तुष्ठि - संतोष--प्रमोद- आनन्द । नियुंक्तिकार ने द्रव्यसमाधि, 
क्षेत्रमाधि, कालसमाधि एवं भावसमाधि का स्वरूप बताया है। जिन गुणों द्वारा 
जीवन में समाधिलाभ हो वे भावसमाषि कहलाते हैं! भावसमाषि ज्ञानसमाि, 
दर्शनसमाधि, चारित्रसमाधि एवं तपसमाधिरूप है। प्रस्तुत अध्ययन में इस भाव- 
समाधि अर्थात्‌ प्ात्मप्रसन्नता को प्रवृत्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है। सम्पूर्ण 
अध्ययन में किसी प्रकार का संचय न करना, समस्त प्राणियों के साथ आध्मवर्तु 
ध्यवह्वार करना, सब प्रकार की प्रवृत्ति में हाथ-पैर प्रादि को संयम में रछना, 
किसी प्रदत्त वस्तु को ग्रहए त करना ध्रादि सदाचार के नियमों के पालन के विषय 
में बार-बार कहा गया है । सूत्रकार से पुना-पुनः इस बात का समर्थन किया है कि 
कियों में आसक्त रहने वाले एवं परिग्रह में ममत्त रखने वाले क्रमण समाधि प्राप्त 
नहीं कर सकते। अतः समाधिभ्राप्ति के लिए यह अनिवायं है कि ब्षियों में भासक्ति 
ने रखी जाय, मैथुनक्रिया से दूर रहा जाय एवं परिय्रह में ममत्व न रखा जाय। 
एड्ान्त क्रियावाद व एकान्त अक्रियावाद को अज्ञातमूलक बताते हुए सुशकार वे 
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कहा है कि एकान्त क्रियाताद का अनुसरण करनेवाले तथा एकान्त अक्रियावाद 
का प्रमुसरण करनेवाले दोनों ही वास्तविक धरम प्रंथवा समाधि से बहुत दूर हैं। 
सागे : 

मार्ग नामक ग्यारहवें अध्ययन का विषय समाधि नामक दसवें क््ययत के 
विषय से सिलता-जुलता है। इसकी गाथा संध्या २८ है। चूणिसंमत वाजना 
व वृत्तिसमत॑ वाचना में पाठभेद है। इस अध्ययन के विवेचन के प्रारंभ में 
नियुक्तिकार ने 'मागें' शब्द का विविध प्रकार से अर्थ किया है एवं मार्ग के अनेक 
प्रकार बताये हैं, यथा फलकमार्ग ( पट्टमा्ग ). लतामागे, शदोलकर्मार्ग 
( शाखामार्ग ), वेश्रमा्गं, रज्जुमागं, दवनमागं ( वाहन मार्ग ), बिलमागे, 
पाशमार्गं, कौलक्रमाग, अजमाग, पक्षिमार्ग, छुत्रमागं, जलूमार्ग, आकाक्षमार्ग | 
ये सब बाह्यमार्ग हैं। प्रस्तुत श्रष्ययन में इन मार्गों के विधय में कुछ नहीं कहा 
गया है किन्तु जिससे भ्रात्मा को समाधि प्राप्त हो-शान्ति मिक्ले उसी मार्ग का 
विवेचन किया गया है। ऐसा मार्ग ज्ञानमा्गं, दशशनमार्ग , चारितमाग्गं एवं 
तपोमार्ग कहलाता है। संक्षेप में उसका नाम संयममार्ग अथवा सदाचारमाग्गं 
है। इस पूरे अध्ययन में श्राहारणुद्धि, सदाचार, संयम, प्राणातिपातविर्मण 
आदि पर प्रकाश डाला गया है एवं कहा गया है कि प्राणों की परवाह किये बिना 
इन सबका पालन करना चाहिए। दानादि श्रवृत्तियों का श्रमण को न तो 
समर्थन करना चाहिए ्ोर न निषेध क्योंकि यदि बह कहता है कि इस प्रृत्ति में 
धर्म है धयवा पुष्य है तो उसमें होने वाली हििसा का समर्थन होता है जिससे 
प्राणियों को रक्षा नहीं हो सकती और यदि वह कहता है कि इस प्रशुत्ति में ध्म 
नहीं है अथवा पुण्य नहीं है तो जिसे सुख पहुँचाने के छ्िए वह अबुत्ति की जातो 
है उसे युक्षप्राप्ति में भ्रस्तराय पहुँचती है जिससे प्राणियों का कष्ट बढ़ता है । 
ऐसो स्थिति में श्रमण के लिए इस अ्रकार की प्रधृत्तियों के प्रति उपेन्ञाभाव क्षयवा 
भौन रखना हो श्रेष्ठ है । 
समवसरण : 


बारहवें अध्ययतत का नाम समवसरण है। इस अध्यधन में ३२ गाथाएं, 
हैं। चूरिसंमस बाचना एवं वुत्तिसंमत पाचना में पाठमेद है। देवादिक्षत 
समवधरण अथवा समोसरण यहां वियक्षित नहों है। उसका छात्दाय॑ 
निपुंक्तिकार ते सम्मेलन भ्रथवा सिरूम अर्थात्‌ एकत्र होना किया है। 
चूर्शिकार तथा पृत्तिकार ते भी इस क्षर्थ का समर्थन किया है। यही बर्थ 
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यहां असीष्ट है। समयसरण सामक प्रस्तुत अश्ययन में त्रिधिन्ष प्रकार के 
मतप्रवर्तकों प्रघवा प्रतों का सम्मेलन है। ये पतप्रवर्तक हैं क्रियावादी, 
प्रक्षियावादी, श्रज्ञानवादी और वितयवादी। क्रिया को माननेवाले क्रियावादी 
कहलाते हैं। ये भात्मा, कर्मफल आदि को मानते हैं। प्रक्रिया को मानने 
वाले अक्रियावादों कहलाते हैं। ये भाश्मा, कर्मफत्र आदि का अह्तित्व नहीं 
सानते। अज्ञात को माननेवाले भ्रज्ञानवादी कहलाते हैं। ये ज्ञान की 
उपयोगिता स्वीकार नहीं करते। विनय को माननेवाले विनयवादी कहलाते 
हैं। ये किसी भी मत की निन्‍दा नहीं करते अपितु समस्त प्राणियों का 
विनयपूर्वकं आदर करते हैं। विनयवादी छोग गधे से लेकर गाय तक तथा 
चांडाल से लेकर ब्राह्मत तक सब स्थलचर, जलचर ओर खेचर प्राणियों को 
नमस्कार करते रहते हैं। यही उनका विनयवाद है। प्रस्तुत अध्ययन में 
केवल इन चार मतों अर्थात्‌ वादों का हो उल्लेख है। स्थानांग सूत्र में 
अक्रियावादियों के आठ प्रकार बताये गये हैं: एकवादी, अनेकबादो, मितवादो, 
निर्भितवादी, सातवादो, समुच्छेदवादी, नियतवादी तथा परलोकाभाववादी ।" 
समयायांग में सुत्रकृतांग का परिचय देते हुए क्रियाघादी आदि मतों के ३६३ भ्रेदों 
का केवल एक संहया के रूप में निर्देश कर दिया गया है। ये भेद कौन-से हैं, 
इसके विषय में वहाँ कुछ नहीं कहा है। सूत्रक्तांग की नियुक्ति में क्रियावादी के 
१८०, प्रक्रियावादी के ८४, अज्ञानवादी के ६७ और विनयावादी के ३२---इस 
प्रकार कुल ३६३ भेदों को संक्या बताई गई है । ये भेद किस प्रकार हुए हैं एवं 
उनके नाम कया है, इसके विषय में निमुंक्तिकार ने कोई प्रकाश नहीं डाला है । 
पूरशिकार एवं वृत्तिकार ने इन भेदों को नामपुर्वक गणता की है। 


प्रस्तुत अ्ष्ययन के श्रारंम में क्रियावाद भादि से सम्बन्धित बार बादियों का 
नामोल्लेख है। यहाँ पर बताया गया है कि समकसरण चार हो हैं, प्रधिक नहीं । 
द्वितोय गाधा में क््ञानवाद का निरसन है। सूत्रकार कहते हैं कि अज्ञानमादो 
वैसे तो कुशल हैं किन्‍्तू घर्मोपाय के लिए भप्रकुशल हैं। उनमें विचार करने को 
प्रवृति का अभाव है। अज्ञानवाद क्या है भर्थाव्‌ प्रज्ञानवादियों को मान्यता का 
स्वहप क्‍या है, इसका स्पष्ट एवं पूर्ण निरूपण न तो सूत्रकार ने किया है, न किसी 
टीकाकार ने। जैसे सूच्रक्ार ने निरसन को प्रधानता दी है बेंसे ही टोकाकारों थे 
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भी बही शैली अपनाई है। परिणामतः बौद्धों तक को धलानबादियों को कौंटि 
में गिना जाने सगा । तीसरी गावा में विभयवादियों का निरसत है । भौश्ी गाया 
का पूर्वाथ विनयवाद से सम्बन्धित है एवं उत्तराधें प्रक्रियावादविषयक है। 
पाँचयों गाया में अक्नियावादियों पर आक्षेप किया गया है कि ये लोग हमारे द्वारा 
प्रस्तुत तक का कोई स्पष्ट उत्तर नहीं दे सकते, मिश्रसाषा द्वारा छुटकारा पाने 
को कोशिश करते हैं, उम्मत्त की माँति बोलते हैं प्रथवा गूंपे की तरह स्राफ जवाब 
नहीं दे सकते । छठी गाथा में इस प्रकार के प्रक्रियावादियों को संसार में अमर 
करने वाला बताया गया है। सातवों गाया में श्रक्रियावाद की मास्यता इस प्रकार 
बताई है; सूर्य उदित नहीं होता, सुर्य अस्त भी नहीं होता; चन्द्रमा बढ़ता नहीं, 
चर्द्रभा कम भी नहीं होता; नदियाँ पव॑तों से निकलती नहीं; वायु बहता नहीं | 
इस तरह यह सम्पूर्ण लोक नियत है, वंध्य है, निष्क्रिम है। ग्यारहवीं गाषा में 
कहा गया है कि यहाँ जो चार समवसरण अर्थात्‌ बाद बताये गये हैं उनका तथागत 
पुरुषों भ्र्धात्‌ तीर्थंकरों ने लोक का यथाय्थ स्वरूप समझ कर हो प्रतिपादन किया 
है एवं प्रत्य वादों का निरसन करते हुए क्रियावाद को प्रतिष्ठा की है। उन्होंने 
घताया है कि जो कुछ दुःख--कर्म है वह अम्यक्ृत लहीं अपितु स्वकृत है एवं 
धबिज्ज[' भर्धात्‌ ज्ञान तथा 'चरण' अर्थात्‌ चारित्रछप क्रिया इन दोनों द्वारा मोक्ष 
प्राप्त किया जा सकता है । इस गाया में केवल ज्ञान द्वारा अथवा केवल किया 
द्वारा मुक्ति मानने वालों का निरसन है। आगे को गायाओं में संसार एवं तदुगत 
झासक्ति का स्वरूप, कमंताश का उपाय, रागद्रेषरहितता, ज्ञानी पुरुषों का नेतुत्व, 
बुद्धत्व, अंतकरत्व, सवंत्र सममाव, सध्यस्थश्ृत्ति, घमंप्ररूपणा, क्रियावादप्रूपकत्व 
आदि पर प्रकाश डाला गया है। 
याधथातथ्य : 

हैरहवें अध्ययन का नाम ध्राहत्तहिय--यायातथ्य है। इसमें २३ गाषाएँ है। 
पत्यातब्य का भर्थ है यथार्थ--वास्तविक-परमार्थ-जैसा है वेसा । इस अध्ययन कौ 
ब्रथम गाया में हो आहर्हिय--प्राधत्तधिज -- याधातथ्य शब्द का प्रयोग हुआ है! 
भ्रचध्ययन के नाम से तो ऐसा माछृम होता है कि इसमें किसी व्यापक वस्तु का 
विवेशन किया यया है किस्सु बात ऐसी नहीं है। इसमें शिष्य के धुंण-दोषों की 
बास्तविक त्थिति बर प्रकाश डाला गया है। श्षिष्य कैसे विनयी होते हैं वे कैसे 
अवितयी होते हैं, कैले अभिमानी होते हैं, व कैसे सरल होते हैं, केसे क्रीषो होते 
हैं ब कैसे शान्त होते हैं, कैसे कपटी होते हैं. व कैसे सरल होते हैं, कैसे छोभी 
होते हैं व कैसे निःस्पृद्ठ रहते हैं- यह सब प्रस्तुत अध्ययन में बर्णित है। 


श्भ्ड जैन साहित्य का बृहद्‌ दव्रिहाश्र 
प्रन्थ अथांत्‌ परिषद : 


चौदहवें अध्ययन का नाम ग्रंथ है। नियुक्ति प्रादि के अनुसार फ्रंथ का सामान्य 
शर्थ परिग्रह होता है। ग्रंथ दो प्रकार का है: बाह्मप्रन्य और भ्राम्यन्तरम्रन्थ,। बाह्य- 
ग्रन्थ के मुएय दस प्रकार हैं; १. क्षेत्र, २. वास्तु, रे. घन-घान्य, ४. शञातिजन व 
मित्र, ५, वाहन, ६ दायन, ७», आसन, ८. दासो, ६. दास, १०. विविध सामग्री । 
इन दस प्रकार के बाह्य ग्रन्थों में मूर्ला रखता ही वास्तविक ग्रंथ है। भराम्यन्तर 
प्रंथ के मुख्य चौदह प्रफार हैं: १. क्रोष, २. मान, रे. माया, ४. लोभ, 
४, स्नेह, ६, द्वेष, ७. मिथ्यात्र, ८, कामाचार, €. संघम में भ्रदचि, १०. भसंयम 
में रवि, ११. विकारी हात्य, १९२. शोक, १३. भय, १४. शणा। 
जो दोनों प्रकार के अंथ से रहित हैं भ्रर्धात्‌ जिन्हें दोनों प्रकार 
के प्रन्य में रुचि नहीं है तथा जो संयममागं॑ को प्रहूपणा करने वाले 
भाचारांग आदि ग्रन्थों का अध्ययन करने वाले है वे शेक्ष श्रथवा शिष्य कहलाते हैं। 
शिष्य दो प्रकार के होते हैं: दीक्षाशिष्प और शिक्षाशिष्य । दोक्षा देकर बनाया 
हुआ शिष्य दोक्षाशिष्य कहलाता है। इसी प्रकार शिक्षा देकर प्रर्थातु सूत्रादि 
सिलाकर बनाया हुआ शिष्य शिक्षाशिष्य कहलाता है। भाधायें भर्थात्‌ गुरु के 
भी शिष्य की हो तरह दो भेद हैं : दीक्षा देने वाछा गुर--दोक्षायुद्द और शिक्षा 
देने वाला गुद--शिक्षागुरु। प्रस्तुत भ्रष्ययन में यह बताया गया है कि इस 
प्रकार के धुद प्लौर शिष्य कैसे होने चाहिए”, उन्हें कैसी प्रबूत्ति करनों चाहिए, 
उसके कतंव्य क्‍या होने चाहिएं? इसमें २७ गाथाए हैं। अध्ययत्त की 
प्रारंभिक गाया में हो 'प्रन्‍्यां शब्द का प्रयोग है। बोसवों गाया में 
'ण या55सियाधाय वियागरेज्जा' ऐसा उल्लेख है। इसका अर्थ यह है कि 
भिक्ठु को किसी को आशीर्वाद नहीं देता चाहिए। यहाँ भाक्षिष' शब्ब का 
प्राकृत रूप आध्तिया' अद्मवा 'प्रासिआ' हुआ है, जेंसे 'सरित' शब्द का प्राकृतरूप 
'धरिया' भ्थवा 'सरिआ' होता है। थ्ाचायं हेमचन्द्र ने इसके लिए स्पष्ट नियम 
बताया हुआ है जी जलियाम्‌ आत्‌ अविद्ुत्त/ ( ६.१.१५ ) पृत्र से प्रकड 
द्ीता है। ऐसा होते हुए भी कुछ विद्वान्‌ इसका भ्र्थ यों करते हैं कि मिक्षु को 
प्रस्याद्वादयुक्त वचन्र का प्रयोग नहीं करना चाहिए। यह ढोक नहीं । अस्तुत्त 
गाया मे स्याद्वाद अथवा अस्याद्वाद का कोई उल्लेश्ष नहों है भौर न वहां इस प्रकार 
का कोई प्रसंग हो है। बृत्तिज्ञार ने भी इसका अर्थ आशीर्वाद के निषेष के 
रूप में हो किया है । 


'सुत्रहुतांय श्र 


आदान अथवा आदानीय : 

पंद्रहवें अध्ययन के तोन नाम हैं: आदान अथवो प्रादानीय, संकलिका 
प्रधवा अंखला और जमतीत श्रयवा यमकीय। ौियुक्तिकार का कपन है कि 
इस ध्षष्ययन की गा५धाओ्रों में जो पद पहलो गाया के अंत में आता है वही दूसरी 
याया के आदि में भाता है प्र्थात्‌ जिस पद का प्रादान प्रथम पद्च के अस्त में है 
उप्ी का आदान द्वितीय पद्म के प्रारंस में है अतएव इसका ताम प्रादान झ्थवा 
आदानीय है। वृत्तिकार कहते हैं कि कुछ छोग इस अध्ययन को संकलिका 
ताम से पुकारते हैं। इसके प्रथम पद्य का अन्तिम वचन एवं द्वितीय पद्म का 
आदि वचन हऋँखला की भांति जुड़े हुए हैं भर्थात्‌ उन दोनों को कड़ियां एक 
समान हैं अतएव इसका नाम संकलिका श्रथवा मख्यूंखला है। भध्ययन का 
आदि शब्द जमतीत--जं झतीत॑ है अतः इसका नाम जमतीत है। भ्रथवा इस 
झ्रष्ययन में यमक अलंकार का प्रयोग हुआ है अत? इसका नाम ग्रमकीय है 
जिसका आषंप्राकृततप जमईय है। नियुंक्तिकार ने इसका नाम भश्रादान प्रथवा 
आदानीय ही बताया है। दूसरे दो नाम चुत्तिकार ने बतये हैं । 


इस अध्ययन में विवेक की दुलेभता, संयम के सुपरिणाम, भगवाल्‌ महात्रीर 
अ्यवा वीतराग पुरष का स्वभाव, सँयमी मलुष्य की जीवनपद्धति प्लादि का 
निरूपण है। इसमें विशेष नाम प्र्धात्‌ व्यक्तिवाचक नाम के रुप में तीन बार 
'पहावोर' शब्द का तथा एक बार 'काइ्ष्यप' शब्द का उल्लेख है। यह 'कादयप' 
शब्द भी भगवान्‌ महावीर का ही घूचक है। इसमें २५ गाधाए' हैं। अन्य 
अध्ययनों को भांति इसमें भी चूणिसंमत एवं बुत्तिसंमत वाचना में भेद है । 
गाथा ; 

सोशहूयें प्रध्ययम का नाम गाहा-गाथा है। यह प्रथम शुतरकन्ध का 
अन्तिम अध्ययन है । गाया का अर्थ बताते हुए निर्मेक्तिकार कहते हैं कि जिसका 
मधघुरता से गान किया जा सके वह गाथा है। ध्थवा जिसमें बहुत प्रभंसभुदाय 
एकन्र कर समाविष्ट किया गया हो वह ग्राथा है। भअ्रथवा सामुद्र छोंद द्वारा 
जिसकी योजना की गई हो वहु गाया है। भथवा पूर्वोक्त पंद्रह प्रध्ययनों की 
पिण्डरूप कर प्रस्तुत अश्रष्ययन में समाविष्ट किया गया है. इसलिए भी इसका 
मास गाथा है । 

नियुंक्तिकार ने ऊपर सामुद्र छेद का जो नाम दिया है उसका छक्षण अंदो- 
मुजीसन के छठे क्षष्याय में इस प्रकार बताया गया है: भोजे शस समे नव 


१५६ जैन साहित्य का बृहद धक्िहात 


साम्रु द्रकम्‌ । यह लक्षण प्रस्तुत प्रध्यपन पर लागू नहीं होता प्रतः इस विध्रय में 
विशेष छोष की प्ावदयकरता है। धुसिकार ने इस छंद के विधय में ऋतना ही 
सिखा है कि वच्चेद॑ं छुम्द:--अनिबद्धं च यत्‌ लोके गाथा इति तत्पण्डिवै: 
प्रोक्तम! धर्थात्‌ जो अनिबद्ध है--छंदोबढ नहीं है उसे संसार में पंडितों मे 
जाधा' नाम दिया है । इससे मालुम होता है कि यह अध्ययन किसी प्रकार के पथ 
में नहीं है फिर भो गाया जा सकता है प्रतएव इसका नाम गाथा रखा गया है। 
ब्राद्ण, भ्रमण, भिप्ठु व सिप्रेन्ध : 

इस भ्रध्ययन में बताया गया है कि जो समस्त पापकर्म से विर्त है, शम- 
इेष-कलह-अम्यास्यान-पैशुन्य-परनिन्दा-अरति-रति-मायामुषावाद-मिथ्यादशंनशल्य परे 
रहित है, समितियुक्त है, ज्ञानादिगुणा सहित है, सवंदा प्रयत्नशोल है, क्रोध नहीं 
करता, अहंकार नहीं रखता वह ब्राह्मण है। इसी प्रकार जो शनासक्त है, निदान 
रहित है, कषाममुक्त है, शिसा-पसत्य-बहिद्धा ( भन्नह्मचयं-परिग्रह ) रहित है बहु 
श्रमण है। जो मभिमानरहित है, विनयहम्पन्न है, परिषह एवं उपसमों पश्‌ विजय 
प्राप्त करने वाला है, आध्यात्मिक वृत्तियुक्त है, परदत्तमोजी है वह भिक्षु है । जो प्रंथ- 
रहित है - परिग्रहादिरहित एकाकी है, एकविदु है--केवछ आत्मा का ही जानकार 
है, पूजा-सत्कार का अर्थी नहीं है वह तिग्रंन्ध है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन में 
ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु एवं निम्नन्य का स्वरूप बताया गया है। यही समस्त 
अध्ययनों का सार है । 
सात मद्दा अध्ययन : 

द्वितीय श्रुतस्कन्ध के सात अध्ययन हैं। नियुंक्तिकार ने इन सात अध्ययनों 
को महप्रध्ययन कहा है। वृत्तिकार ने इन्हें मह्ाप्नष्ययन कहने का कारण बताते 
हुए लिखा है कि प्रथम श्रतस्कत्ण में जो बातें संक्षेप में कही गई हैं वे हो हम 
प्रध्ययनों में विस्तार से बताई गई हैं अतएवं इन्हें महाअध्ययन कहा गया है। इन 
सात अध्ययनों के नाम ये हैं; १. पुण्डरीक, २. क्रियास्थान, २. आहारपरिज्ञा, 
४. प्रत्यास्यानक्तिया, ५. आचारश्ुत भ्थवा अनगारश्रुत, ६, आाद्रकीय, ७. 
वारल॑दीय । इनमें से झाचारधुत व आद्रकीय ये दो अध्ययन पद्चरूप हैं, शेष पाँच 
गद्यरूप । केवल आहारपरिज्ञा में चारेक पद्य भाते हैं, बाकी का सारा भ्रध्ययम 
गद्यरूप है । 
पुण्डरीक : 

जिस प्रकार प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन में भुतवादी, तज्जीवतच्छरीर- 
बमादी, प्रात्मषष्ठवादी, ईश्वस्वादी, नियतियादी आ्रादि वादियों के मधों का उल्सेश 


सूचकृतांध १४७ 


है उसी प्रकार द्वितीय श्र तस्‍्कत्ल के पुण्डरीक नामक प्रथम अध्ययत में इन बादियों 
में से कुछ वादियों के मतों को चर्चा है। पुण्डरोक का भर्थ है सौ पंखुड़ियों 
वाला उत्तम ब॒वेत कमछ । प्रस्तुत अध्ययन में पुण्डरीक के रूपक की कल्पला की 
गईं है. एवं उस रूपक का भावार्थ समझाया गया है। रूपक इस प्रकार है: 
एक विशाल पुष्करिणी है। उसमें चारों भोर सुन्दर-सुल्दर कमल खिले हुए 
हैं। उसके छोक मध्य में एक पुण्डरीक खिछा हुआ है। वहाँ पूर्व दिशा से 
एक पुरुष प्राया और उसने इस पुण्डरीक को देखा। देखकर वह कहने 
लगा--मैं क्षेत्रअ ( अथवा खेदज्ञ ) हूँ, कुशरू हूं, पंडित हूँ, व्यक्त हैँ, मेधावों हैं, 
अबाल हूं, मार्गसथ हूँ, मार्भविद्‌ हैँ एवं मार्ग पर पहुँचने के गतिपराक्षम का भी 
ज्ञाता हूँ। मैं इस उत्तम कमझ को तोड़ सकूगा। यों कहते-कहते वह 
पुष्करिणी में उतरा एवं ज्यों-ज्यों आगे बढ़ने लगा त्पों-स्पों गहरा पाती एवं भारो 
कीचड़ पाने लगा । परिण/मतः वह किनारे से दूर कीचड़ में फँप गया और 
न हस ओर वापिस भरा सका, न उस शोर जा सका। इसो प्रकार पद्िचम, 
उत्तर व दक्षिण से आये हुए तोन और पुरुष उस कीचढ़ में फंसे। इतमे में 
एक संयमी, निःस्वृह्ठ एवं कुशल भिक्षु वहां आ पहुँचा । उसने उन चारों पुरुषों 
को पुष्करिणी में फंसा हुआा देखा और सोचा कि ये लोग भकुशल, अपंडित एवं 
प्रमेघावी मालूम होते हैं। इस प्रकार कहीं कमल प्राप्त किया जा सकता है १ 
मैं इस कमल को प्राप्त कर सकू गा । यों सोच कर बह पानो में न उत्तरते हुए 
किनारे पर खड़ा रह कर ही कहने लगा--हे उत्तम कमल ! मेरे पास उड़ भा, मेरे 
पास उड़ आ । यों कहते हो वहू कमल बहां से उठकर भिक्षु के पास आ गया । 


इस रूपक का परमार्थ - सार बताते हुए सूत्रकार कहते हैं कि यह संसार 
पुष्करिणी के समान है। इसमें कर्मरेप पाती एवं फामभोगरूप कीचड़ भरा 
हुआ है। भनेक जनपद चारों ओर फैले हुए कमल के समान हैं। मध्य में 
रहा हुआ पुण्डरीक राजा के समान है। पुष्करिणी में प्रविष्ट होने वाले चारों 
पुरुष धन्यतोथिकों के समात हैं। कुशल भसिक्षु धर्मझप है, किनारा षमंतोथंरूप 
है, मिक्षु द्वारा उच्चारित शब्द धर्मंकथारूप हैं एवं पृष्डरीक कमछ का उठना 
निर्वाण के समान है । 


उपयुंक्त चार पुरुषों में से प्रथम पुरुष तण्जीवतब्छरीरवादी है। उसके 
मत स्ले शरोर भौर जीव एक हैं--प्रभिन्न हैं। यह प्रनात्मवाद है। इसका 
दुसरा नाम तात्तिकवाद भी है। अस्तुत अध्ययन में इस वाद का वर्णन है। 


१४८ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


यह वर्शान दीधनिकाय के सामव्मफ़लयुत्त में ध्वाने वाले भगवान्‌ बुद्ध के समकाछीन 
झजितकेशकंबल के उच्छेदवाद के वर्णन से हुबहू मिलता है। इतना ही नहीं, 
इनके शब्दों में भो समानता हृष्टियोचर होती है । 

दूसरा पुरुष पंचभूतवादी है। उसके मत से पांच भूत ही यथार्थ हैं जिनसे 
जीव की उत्पत्ति होती है। तजोवतच्छरीरवाद एवं पंचभूतवाद में अन्तर यह है 
कि प्रथम के मत से शरोर और जीव एक ही हैं अर्थात्‌ दोनों में कोई भेद ही नहीं 
है जब कि दूसरे के मत से जीव की उत्पत्ति पांच महाभृतों के सम्मिश्रण से 
शरोर के बनने पर होती है एवं शरोर के नष्ठ होने के साथ जीव का भी नाश हो 
जाता है। पंचभुतवादी भी आचार-बिचार में तज्जीवतस्छरीश्वादी के ही समान 
है। पंचभूतवादी की चर्चा में आत्मषष्ठवादी के मत का भो उल्लेख किया गया 
है। जो पांच भूतों के भ्रतिरिक्त छठे आत्मतत्व की भी सत्ता स्वीकार करता 
है वहु भात्मषष्ठवादी है। प्रत्तिकार ते इस वादी को सांख्य का नाम दिया है । 

तृतीय पुरुष ईश्वरकारणवादी है। उसके मत से यह लोक ईश्वरक्नत है 
प्र्धात्‌ संसार का कारण ईश्वर है । 

चतुर्थ पुरुष नियतिवादी है। नियतिवाद का स्वरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध के 
प्रथम अध्ययन के द्वितोय उद्ेशक की प्रथम तीन गायाओं में बताया गया है। 
उसके अनुसार जगत्‌ की सारो क्रियाएं नियत हैं--अपरिवतगीय हैं। जो क्रिया 
जिस रूप में नियत है वह उस्तो रूप में पूरी होगी। उसमें कोई किसो प्रकार 
का परिवतेत नहीं कर सकता । 

भस्त में आने वाला भिक्षु इन चारों पुरुषों से भिन्न प्रकार का है। वह 
संसार को अतार समझ कर भिक्षु बना है एवं घ॒र्मं का वास्तविक स्वरूप 
समझ कर श्यागधर्म का उपदेश देता है जिससे निर्वाण की प्राप्ति होती है। यह 
धर्म जिनप्रणीत है, वीतरागकषित है । जो भ्रनासक्त हैं, निःस्पृह्ठ हैं, अहिंसादि 
को जीवन में मूतंछूप देने वाले हैं वे निर्वाश प्राप्त कर सकते हैं। इससे विपरीत 
भ्राचरण वाले मोक्ष प्राप्त नहों कर सकते। यहो प्रथम प्रध्ययन का सार है। 
इस अध्ययन के कुछ वाक्य एवं शब्द आचारांग के वाक्यों एवं शब्दों परे मिछते- 
शुलते हैं। 
क्रियास्थान : 

कियास्थान लामक हवितोय अध्ययत में विविध क्रियास्थानों का परिचय दिया 
गया है। क्रियात्थान का धर्थ हैं पबृत्ति का निमित्त। विविष प्रकार ही. 


सुभक्रतांग . १५६ 
प्रवुत्तियों के विविध कारण होते हैं। इन्हों कारणों को प्रवृत्तेनिभिस अथवा 
क्रियास्थान कहते हैं। इस क्रियास्थानों के विषय में प्रस्तुत ध्रध्ययन में पर्याप्त 


प्रकाश डाछा गया है। क्रियास्थान प्रधानतय| दो प्रकार के हैं: धम्म॑क्रिया- 
स्थान और अधमंक्रियास्थान । भ्रधमंक्रियास्थान के बारह प्रकार हैं :-- 


६. प्रथंदण्ड, २. अनर्थ॑दण्ड, ३ हिसादण्ड, ४. श्रकस्मातुदण्ड, ५. हृष्टि- 
विप्यासदएंड, ६, मुषाप्रत्ययदण्ड, ७. अदत्तादानप्रत्यवदण्ड, ८, अध्यारमप्रर्यय- 
दण्ड, €, मानप्रत्ययदण्ड, १:. मिन्रदोषप्रत्ययदण्ड, ११. मायाप्रत्ययदण्ड, १२. 
लोभप्रत्ययदराड । धर्मक्रियाल्थात में धर्महेतुक प्रवुत्ति का समावेश होता है। 
हपत प्रकार १२ अधरमंक्रियास्थान एवं १ घमंक्रियास्थान इन १३ क्रियास्थानों का 
निरूपण प्रस्तुत अध्ययन का विषय है। 


१. हिंसा भ्रादि दूषणयुक्त जो श्रवृत्ति किसी प्रयोजन के लिए को जाती है 
वह अर्थदण्ड है। इसमें अपनों जाति, कुदुम्ब, भित्र आदि के लिए की जाने 
वाली तरस अथवा स्थावर जीवों की हिंसा का समावेश होता है । 


२. बिना किसी प्रयोजन के केवल आदत के कारण अथवा मनोरंजन के 
हेतु की जानेवाली हिसादि दृषणयुक्त प्रवृत्ति अनयंदरड है । 

३. अपुक प्राणियों ने मुझे अथवा मेरे किसो संबंधी को मारा था, मारा है 
अथवा मारने वाला है---ऐसा समझ कर जो मनुष्य उन्हें मारने को प्रधुत्ति करता 
है वह हिसादण्ड का भागी होता है। 

४. म्गादि को मारने की भावना से बाण आदि छोड़ने पर अकर्मांत्‌ किसी 
अन्य पक्षों प्लादि का वध होने का नाम अकस्मातुदण्ड डै। 


५. हर में विपरीतता होने पर मित्र श्रादि को अमित्र श्लादि की बुद्धि से 
मार देने का नाम दृष्टिविपर्यासदण्ड है । 


६. प्रपने लिए, प्रपने कृट्रम्ब के लिए भ्रथवा प्रन्य किसी के लिए झ्ुठ 
बोलना, थ्रृठ बुलवाना अथवा झूठ बोलने वाले का समर्थन करना सृुधा- 
प्रत्यमदएंड है । 


७. इसी प्रकार चोरी करना, करवाना अथवा करने वाले का समेत 


की २. 


करता अ्रदतादानप्रत्ययदण्ड है । 


१६० बैन साहित्य का गृहद इलिहास 


घ. हमेशा चिन्ता में हुवे रहना, उदास रहना, भयमीत रहेगा, सेकल्प- 
विकल्प में मस्न रहता प्रध्याश्मप्रत्ययदरड है। इस प्रकार के भरुष्य के मन में 
क्रोघादि कपायों की प्रबुत्ति चलती ही रहती है। 

९. जातिमद, कुलमद, बलमद, हूपमद, ज्ञानमद, लाममद, ऐश्वर्यमद, 
प्रशामद आदि के कारण दूसरों को हीन समझना मानप्रत्ययदरड है । 


१०. अपने साथ रहने वालों में से किसी का जरा-सा भी अपराध होने 
पर उसे मारो दण्ड देना मित्रदोषप्रत्ययदण्ड है। इस प्रकार का दण्ड देते बाला 
महापाप का भागी होता है । 

११. कपटपूर्वक अनर्थकारी प्रबुत्ति करने वले मायाप्रत्ययदशड के 
भागी होते हैं । 

१२, लोभ के कारण हिंसक प्रवृत्ति में फेसले वाले लोमप्रत्ययदशड का 
उपाजेन करते हैं। ऐसे लोग इस लोक व पर लोक दोनों में दुःश्षी होते हैं । 

१३, तेरहवाँ क्रियास्थान धर्महेतुकपवृत्ति का है। जो इस प्रकार की 
प्रवृत्ति धी रे-घोरे बढ़ाते हैं वे यततापुवंक समस्त भ्रवृत्ति करने वाले, जितेन्द्रिय, 
झपरिग्रही, पंचसमिति एवं त्रिगुप्सियुक्त होते हैं एवं अन्ततोगरबा निर्वाश प्राप्त 
करते हैं। इस प्रकार निर्वाण के इच्छुकों के लिए यह तेरहवाँ क्रियास्थान आचर- 
णीय है। छुरू के बारह क्रियास्थान हिंसापूर्ण हैं। इनसे साधक को दूर 
रहुना चाहिए । 


बौद्ध दृष्टि से दिंसा : 


बौद्ध परम्परा में हिसक प्रबुत्ति की परिभाषा भिन्न प्रकार की है। वे ऐसा 
मानते हैं कि निम्नोक्त पांच प्रवस्थाओं की उपस्थिति में ही हिंसा हुई कह्टी जा 
सकती है, एवं एसो प्रकार की हिसा कमंबन्धन का कारण होती है ।-- 


१. मारा जाने वाला प्राणी होता चाहिए। 

२. मारने वाले को यह प्राणों है! ऐसा स्पष्ट भान होना चाहिए । 

३. मारने वाला यह समझता हुआ होना चाहिए कि "मैं इसे मार रहा हूँ । 
४, साथ ही शारीरिक क्रिया होनो चाहिए । 

है. शारीरिक क्रिया के साथ आणी का वध मो होना चाहिए । 


सूच्रकृर्तांग १६१ 


इन शर्तों को देखते हुए बौद्ध परम्परा में अकस्मातृदण्ड, अनर्थदण्ड वगैरह 
हिंसारूप नहीं गिने जा सकते । जैन परिभाषा के अनुसार राग-द्वेषजन्य प्रत्येक 
प्रकार को प्रवृत्ति हिसारूुप होतो है जो वृत्ति अर्थात्‌ भावना को तीवता-मंदता के 
झनुसार कर्मंबंध का कारण बनती है। 


प्रसंगवशात्‌ सूत्रकार ने प्रष्टांगनिमित्तों एवं प्रंगविद्या भ्रादि विविध विद्याओं का 
भो उल्लेख किया है। दीघनिकाय के सामव्जफलसुत्त में भी अंगविद्या, उत्पातविद्या, 
स्वप्नविद्या आदि के लक्षणों का इसी प्रकार उल्लेख है । 


आद्दारपरिज्ञा : 


भ्राहारपरिज्ञा नामक तुतीय भ्रष्ययन में समत्त स्थावर एवं श्रस प्राणियों के 
जन्म तथा प्राहार के सम्बन्ध में विस्तृत विवेचन है! इस अध्ययन का प्रारंभ 
बीजकायों -अग्रवीज, घूलबीज, परव॑बोज एवं स्कन्धबीज--के आहार की चर्चा 
मे होता है | 

पृथ्वी, जल, वायु, झग्नि शौर वनस्पति स्थावर हैं। पशु, पक्षों, कीट, पतंग 
त्रस हैं। मनुष्य भी त्रस है। मनुष्य की उत्पत्ति कैसे होती है, इसका निरूपण भी 
प्रस्तुत भ्रष्ययन में है। मनुष्य के श्राह्मर के विषय में इस श्रध्ययन में यों बताया 
गया है: ओयणं क॒म्मासं तसथात्ररे य ॒पाणे भ्र्थात्‌ मनुष्य का भाहार भोदन, 
कुल्माष एवं जस व स्थावर प्राणी हैं। इस सम्पूर्ण प्रध्ययन में सुत्रकार ने देव 
अथवा नारक के आहार की कोई चर्चा नहीं की है! नियुक्ति एवं बृत्ति में 
एतद्वडिषयक चर्चा है। उनमें आहार के तोन प्रकार बताये गये हैं: धोजआहार 
रोमआहार प्रौर प्रक्षेषआहार । जहाँ तक हृदय शरीर उत्पन्न न हो वहाँ तक 
तैजस एवं कार्मण शरीर द्वारा जो भ्राह्ार ग्रहण किया जाता है वह भोजआहार 
है। अन्य आचार्यों के मत से जब तक इन्द्रियाँ, श्वासोच्छुवास, मन आदि का 
निर्माण न हुमा हो तब तक केवल शरीरपिणड द्वारा जो आहार ग्रहण किया जाता 
है बह ओजआहार कहलाता है । रोमकूप-द्वारा चमड़ी द्वारा गृहीत आहार का नाम 
रोमाहार है। कवल द्वारा होने वाला आहार प्रक्षेपाहार है। “देवों व नारकों 
का भाहार रोमाहार अथवा लोमाहार कहलाता है। यह निरन्तर चादू रहता 
है। इस विषय में अन्य आचायों का मत यह है --जो स्थुल पदार्थ जिद्लो द्वारा 
इस शरोर में पहुँचाया जाता है वह प्रक्षेपाहार है। जो नाक, भ्ाँख, कान द्वारा 
ग्रहण किया जाता है एवं घातुरूप से परिणत होता है वह ओजनाहार है तथा 
जो केवल चमड़ी द्वारा प्रहण किया जाता है वहु रोमाहार--लोगाहार है। 

है? 
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बौद्ध परम्परा में जाहार का एक प्रकार कवलोकार आहार माना ग्रया है 
जी गंध, रस एवं स्पर्दाहप्प है। इसके अ्रतिरिक्त स्पर्शंभाहार, मनस्संचेतना एवं 
बिज्ञानरूप तीन प्रकार के भाहार और माने गये हैं। कवछीकार आहार दो प्रकार 
का है। भौदारिक - स्थूल प्राहार भौर सूुक्ष आहार । जन्‍्मान्तर प्राप्त करते 
समय गति में रहे हुए जीवों का जआाह्ार सूक्ष्म होता है। सुध्ष्म प्राणियों का 
आहार भी सूक्ष्म ही होता है। कामादि तोन धातुओं में स्पर्श, मनस्संचेतना 
एवं विज्ञानरूप धाहार है ।* 


आहारपरिज्ञा नामक प्रस्तुत श्रष्ययन् में यह स्पष्ठ बताया गया है कि 
जीवकी हिंसां किये बिना आह्दार की प्राप्ति अशक्य है। समस्त प्राणियों की 
उत्तत्ति एवं भाद्टार को दृष्टि में रखते हुए यह बात भासानी से फलित की जा 
सकती है। इस अध्ययन के प्रन्त में संयमपृव॑ंक प्राहार प्राप्त करने के प्रयास 
पर भार दिया गया है जिससे जीवहिसा कम से कम हो । 
प्रत्याख्यान : 
सतुर्थ भ्रध्ययत का ताम प्रत्यास्यानक्रिया है। प्रत्याब्यान का प्रर्थ है 
धहिंसादि मूलगुणों एवं सामायिकादि उत्तरग्णुणों के भाचरण में बाधक सिद्ध होने 
वाली प्रवृत्तियों का यथाशक्ति त्याग। भस्तुत अध्ययन में इस प्रकार की 
प्रत्याश्यानक्रिया के सम्बन्ध में निरुपषण है । यह प्रस्यासख्यानक्निया 
निरवध्यानुष्टानरूप होने के कारण आत्मशुद्धि के लिए साधक है। इससे विपरीत 
अप्रत्यादयानक्विया साबच्यानुष्ठानहप होने के कारण धात्मशुद्धि के लिए बाघक 
है। प्रध्याशयान न करने वाले को भगवान्‌ ने असंयत, भविरत, पापक्रिय, 
असंबुत, बाल एवं सुप्त कहा है। ऐसा पुरुष विवेकहीन होने के कारण सतत 
कर्मबन्ध करता रहता है। यद्यपि इस प्रध्ययन का प्रारंभ भी पिछले अध्ययनों 
की ही भांति दे आयुष्मन्‌ ! मैंने सुना हे कि भगवान ले यों कहा है' 
इससे होता है तथापि यह अध्ययन संवादरूप है। इसमें एक पृर्वपक्षी अथवा 
प्रेरक शिष्य है भौर दूसरा उत्तरपक्षी अथवा समाघानकर्ता झाचाय॑ है। इस 
अध्ययन का सार यह है कि जो थात्मा षटकाय के जीवों के वध के त्याग की 
वृत्तिवाली नहीं है तथा जिसने उन जीवों को किसो भी समय मार देने की छूट ले 
रखी है वह प्रात्मा इन छहों प्रकार के जोवों के साथ अनिवायत्या मित्रवतु 
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१ देखिये--अमिधमेक्रीश, ठृतीय कोशस्थान, श्लो० १८-४४. 


पृञ कृतांव ' ह १६३ 


व्यवहार फरने की वृत्ति से बंधा हुआ नहीं है। वहू जब चाहै, जिस किसी का 
बध कर सकता है। उसके लिए पापकर्म के बंधन की मिरंतर संभावना रहुती 
है. और किसो सोमा तक वह नित्य वरापकर्म बांधता भो रहता है क्योंकि 
प्रत्पाक्यान के प्रभाव में उसकी भावता सदा सावायानुष्ठानरूप रहुतों है। इस 
बात को स्पष्ट करने के लिए सूत्रकार ने एक घुन्दर उदाहरण दिया है। एक 
व्यक्ति वधक है--वध करने वाला है। उतने यह सोचा कि अमुक गृहृस्य, 
यृहस्थपुत्र, राजा अथवा राजपुरुष को हत्या करनी है। प्रभी थोड़ो देश सो 
जाऊं धौर फिर उसके घर में घुस कर मौका पाते हो उसका काम तमाम कर 
दूंगा । ऐसा सोचने वाला सोया हुआ हो अथवा जगता हुआ, चलता हा 
हो धषवा बैठा हुआ, निरन्तर उसके मन में हमया की भावना बनी ही रहतो है। 
वह किसो भो समय अपनी हत्या की भावना को क्वियारूप में परिणत कर सकता 
है। अपनो इस दुष्ट मनोवृत्ति के कारण वह प्रतिक्षण कर्मंबन्ध करता रहता 
है। इसी प्रकार जो जोव सं्वेया संयमहीन हैं, प्रत्याद्यान रहित हैं वे समस्त 
पड्जीवनिकाय के प्रति हिसक भावना रखने के कारण निरन्तर कर्मेबंध करते 
रहते हैं। अतएवं संयमी के लिए सावद्ययोग का प्रत्याल्यान आवश्यक है। 
जितने अंश में सावद्यवृत्ति का त्याग किया जाता है उतने ही प्रंश में पापकर्म का 
बन्धन रुकता है। यही प्रत्याख्याल की उपयोगिता है। भ्रसंयत एवं शविरत 
के लिए अमर्यादित मनोबूत्ति के कारण पाप के समस्त द्वार खुले रहते हैं अतः 
उसके लिए सर्वंप्रकार के पापबंधन की संभावना रहती है। इस संभावना को 
अल्प झथवा मर्यादित करने के लिए प्रत्याख्यानशूप क्रिया की आवश्यकता है । 


प्रस्तुत अध्ययन की बुत्ति में वुत्तिकार ते नागाजुंतोय वाचना का प्राठास्तर 
दिया है। यह पाठास्तर माथुरी वाचना के मूल पाठ की भपेक्षा भ्रघिक विशद 
एवं सुबोध है । 
आचारक्षत : 

पांचवें अध्ययन के दो नाम हैं? आचारश्रत व प्नगारणुत । नियुक्तिकार 
ने इन दोनों नामों का उल्लेख किया है। यह सम्पूण क्षष्ययन पद्ममय है। 
इसमें ३३ गायाएँ हैं! नियुंक्तिकार के कथतानुसार इस अध्ययन का सार 
'अनाचारों का त्याग करना! है। जब तक साधक को आचार का पूरा ज्ञान 
नहीं होता तब तक वह उसका सम्यकतया पालन नहीं कर सकता। धबहुणत 
साधक को धाचार-अनांचार के भेद का पता कैसे लग सकता है ? दस प्रकार के 
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मुमुुक्ु द्वारा आचार की विराधघता होते को बहुत संभावना रहती है। अतः 
आचार की सम्यगाराधना के लिए साधक को बहुश्ुत होना आवश्यक है। 

प्रस्तुत अध्ययन की प्रथम ग्यारह गाथाप्रों में भ्रपुक प्रकार के एकान्तवाद 
को अनाचरणोय बताते हुए उसका निषेध किया गया है। प्रागे छोक नहीं है, 
झ्रलोक नहीं है, जीव नहीं हैं, प्रजोव नहीं हैं, धर्म नहीं है, अधर्म नहीं है, बंध 
नहीं है, मोक्ष नहों है, पुर॒य नहीं है, पाप नहीं है, आाद्व नहीं है, संवर नहीं है, 
बेदना नहीं है, निर्जैरा नहीं है, क्रिया नहों है, अक्रिया नहीं हैं, क्रोध-मान-माया- 
लोभ-राग-द्रेष-संसार-देव-देवी -सिद्धि-असिद्धि नहीं. है,  साधु-असाधु-कल्यागा- 
अकल्याण नहीं है--इत्यादि मान्यताओं को श्रनाचरणोय बताते हुए छोकादि के 
अस्तित्व पर श्रद्धा रखने एवं तदनुरूप आचरण करने के लिए कहा गया है। 
अन्तिम कुछ गाथाओं में ध्नगार को अम्ुक प्रकार की भाषा न बोलने का उपदेश 
दिया गया है । 


आद्रेकुमार : 

आद्रंकीय नामक छठा प्रष्ययत्त भी पूरा पद्मयमय है। इसमें कुछ ५५ 
गाधाएँ हैं। अध्ययन के प्रारम्भ में ही 'पुराकडडं अद | इस सुणेह” अर्थात्‌ 
हे भाद्रे | तु इस पूव॑कृत को सुन” इस प्रकार आदर को संबोधित किया गया है। 
इससे यह प्रकट होता है कि इस अध्ययन में चचित वाद-विवाद का सम्बन्ध 
आएं के साथ है। नियुंक्तिकार ने इस आद्े को आद्रंतामक नयर का राजकुमार 
बताया है। यह राजा श्रेणिक के पुत्र अम्यकुमार का मित्र था। अनुभुति 
यह है कि आद्रेपुर भनायंदेश में था। कुछ लोगों ने तो “अह-आई” छाब्द को 
तुलना पिंडन' के साथ भी की है। क्राद्रंपुर के राजा और मगधराज श्रेरिक 
के बोच स्नेहसम्बन्ध था । इसीलिए अभयकुपतार से भी आद्रेंकुमार का परिचय 
हुआ। नि्ुक्तिकार ने लिखा है कि अभपकुमार ने धपने मित्र भ्राद्वकुमार के 
लिए जिन भगवान्‌ की प्रतिमा मेठ भेजी थी । इससे उसे बोध हुआ और यह 
झभयकुमार से मिलने के लिए उत्सुक हुआ पृव्वें जन्म का ज्ञान होने के कारण 
झादेकुमार का सन कामभोगों से विरक्त हो गया झौर उसने जपने देश से भागकर 
स्वयमेव प्रत्रज्या ग्रहण कर लो। संयोगवशात्‌ उसे एक बार साधुवेश छोड़कर 
गृहस्थधर्म में प्रथिष्ट होता पड़ा । पुनः साधुवेश स्वीकार कर वह जहाँ भगवान्‌ 
महावीर उपदेश दे रहे थे वहां जाने के लिए निकला। मांग में उसे गोशालक 
के प्रनुवायो भिक्षु, बोद्धभिक्षु, ब्द्म्नती ( भिदरडो ), हस्तितापस आदि मिले । 


धुषइताग १६३, 
शआद्रेकुमार व इन भिक्षुओं के बोच जो याद-विवाद हुआ वहीं प्रस्तुत श्रध्ययनर में 
वर्णित है । 

इस अध्ययन को प्रारंभिक पचीस गाथाओं में आद्रैकुमार का गोशालक के 
भिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इनमें इन भिक्षुझों ते भगवान्‌ महावीर की 
बुराई की है और बताया है कि यह महावीर पहले तो त्यागों था, एकान्त में 
रहता था, प्रायः मौन रखता था किस्तु प्रब आराम में रहता है, सभा में बैठता 
है, मौन का सेवन नहीं करता । इस प्रकार के और भी आक्षेप इन भिक्षुभों ने 
भगवान्‌ महावीर पर लगाये हैं। आद्रमुनि ने इन तमाम आशक्षेपों का उत्तर दिया 
है। इस वाद-विवाद के मूल में कहाँ भी गोशालक का नाम नहीं है। 
नियुक्तिकार एवं वृत्तिकार ने इसका सम्बन्ध गोशालक के साथ जोड़ा है। 
इस वाद-विवाद को पढ़ने से यह मालुम पड़ता है कि पू्वपक्षो महावीर का 
पूरी तरह से परिजित व्यक्ति होना चाहिए। यह व्यक्ति गोशाहक के सिवाय 
दूसरा कोई नहीं हो सकता। इसीलिए इस वाद-विवाद का सम्बन्ध गोशालक 
के अनुयायी भिक्षुओं के साथ जोड़ा गया है जो उचित हो है। भागे 
बौद्धभिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इसमें तो 'बुद्ध/ शब्द हो आया है। साथ 
ही बौद्धपरिभाषा के पदों का प्रयोग भी हुआ है। यह वाद-विवाद बयालीसबीं 
गाथा तक है। इसके बाद ब्रह्मत्रती ( त्रिदरडो ) का वाद-विवाद आता है। 
यह इकावनवीं गाथा तक है। अन्तिम चार गाथाओं में हस्तितापस का वाद- 
विवाद है। ब्रह्मब्रती को नियुंक्तिकार ने त्रिदण्डी कहा है जब कि पृत्तिकार ने 
एकदण्डी भी कहा है। त्रिदण्डी हो अथवा एकदण्डी सभी क्रह्मत्रती वेदवादी हैं। 
इन्होंने आाहँतमत को वेदबाह्य होने के कारण अग्राह्म माना है। हस्तितापस 
सम्प्रदाय का समावेश प्रथम श्रुतस्कन्धान्तगंत कुछील नामक खातवें श्रष्ययन में 
चित असंयमियों में होता है। इस सम्प्रदाय के मतानुसार प्रतिदिन खाने के 
छिए अनेक जीवों की हिसा करने के बजाय एक बड़े हाथी को मारकर उसे पूरे 
वर्ष तक खाना भ्रष्छा है। ये तापस इसी प्रकार अपना जोवन-निर्वाह करते 
हैं अतः इनका 'हस्तितापस” ताम प्रसिद्ध हुआ । 


नालंदा : 
सातवें अध्ययन का नाम चार्सदीय है। यह सृत्रकृतांग का अन्तिम अध्ययन 


है। राजगृह के बाहर उत्तर-पूर्व भ्र्थात्‌ ईशानक्रोण में स्थित लालंदा की प्रसिद्धि 
जितनी जैन जाभमों में है उतनी ही बौद्ध पिठकों में भो है। नियुंक्तिकार ने 


५ 
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नालंदा! पद का अर्थ बताते हुए कहा है कि त+अल॑ + दा इस प्रकार तीन छब्दों 
से बनने वाला नालंदा नाम छ्लोलिग का है। दा णर्धात्‌ देना--दान देना, न अर्थात्‌ 
महीं भौर अल॑ प्र्भात्‌ बस । इन तोनों भ्र्थों का संयोग करने पर जो भ्रर्थ निकश्नता 
है वह यह है कि जहाँ वर दाल देने को बात पर किसो की शोर से बस नहीं है-- ., 
ना नहीं है भर्थात जिस जगह दान देने के लिए कोई मना नहीं करता उस जगह 
का नाम नालंदा है। लेने वाछा चाहे श्रमण हो अथवा ब्राह्मण, प्राजीबिक हो 
अथवा परिज्राजक सबके लिए यहाँ दान सुलभ है। किसो के लिए किसी की 
मनाही नहीं है। कहा जाता है कि राजा श्रेणिक तथा प्रन्य बड़े-बड़े सामंत, 
सेठ झादि नरेन्द्र यहां रहते थे प्रतः इसका नाम 'मारेग्द्र' प्रसिद्ध हुभा। मागधी 
उच्चारण की प्रक्रिया के अनुसार 'नारेन्द्र” का 'नालेन्द्र! और बाद में हस्व होने 
पर नालिद तथा 'ह? का “अं होने पर नालंद होना स्वाभाविक है। नाल॑दा 
की यह व्युत्पत्ति विशेष उपयुक्त मालूम होती है। 

उदय पेढालपुष्त : 


नालंदा में लेव नामक एक उदार एवं विश्वासपात्र गृहस्थ रहता था। वह जैन- 
परम्परा एवं जैनधर्मं का असाधारण श्रद्धालु था। उसके परिचय के लिए सुत्र 
में भ्रनेक विशेषण श्रयुक्त हुए हैं। वह जैन श्रमणोपासक होने के कारण जैन- 
तसत्वज्ञात से पूर्ण परिचित था एवं तद्षिषषक सारी बातें निश्चिततया समझता 
था। उसका द्वार दान के लिए हमेशा खुला रहता था । उसे राजा के अन्त:पुर में 
भी जाने-आने की छूट थो अर्थात्‌ वह इतना विश्वासपात्र था कि राजभंडार में तो 
क्या रानियों के निवास-स्थान में भो उसका प्रवेश भनुमत था। 


नाल्‍छुंदा के ईशानकोण से लेवद्वारा निर्मापित सेसदविया--शेषद्रव्या नामक एक 
विशाल उदकशाला--प्याऊ थी । शेषद्रष्या का धर्थ बताते हुए वुत्तिकार ने लिखा 
हैकि लेवने जब अपने रहने के लिए मकान बंधवाया तब उसमें से बची हुई 
सामग्री ( शेष द्रव्य ) द्वारा इस उदकशाला का निर्माण करवाया । अतएव इसका 
नाम शेषद्रव्या रखा । इस उदकशाला के ईशानकोण में हल्थिजाम--हस्तियाम नाम 
का एक वनलण्ड था। यह वनलखशड बहुत ठंडाथा। इस वनक्षप्ड में एक 
समय गोतम इन्द्रभूति ठहरे हुए थे। उस समय मेयज्जयोत्रीय पेढालपुत्त उदयनामक 
एक पार्श्वापत्यीय निम्रन्थ गौतम के पास झाया और बोका--हे आगुष्मान्‌ गौतम ! 
मैं कुछ पूछना चाहता हैं। भाप उत्तका यधाथुत एवं यधादशित उच्तर दीजिए । गौतम 
में कहा--हे भायुष्मन्‌ | अश्ल सुनने व. समझते के बाद तद्िबियक चर्चा करूँगा । 
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उदय निर्गनन्य ते पूछा---हे आधुष्मात गौतम | आपके प्रवचन का उपदेश देते 
वाले कुमारपुलिय--क्रुमारपुत्र तामक खमण निग्नंश्ध आबक को जब प्रध्या््यान -- 
ध्याग करवाते हैं तब थों कहते हैं कि प्रभियोग' को छोड़कर गृहपतिचौरविमोक्षण- 
न्याय" के प्नुसार तुम्हारे त्रसप्राणियों की हिंसा का त्याग है। इस प्रकार का 
प्रत्यास्यान दुष्प्रत्याध्यान है। इससे प्रत्याद्यान कराने वाला व प्रत्यास्यान करने 
वाला दोनों दोष के भागी होते हैं। यह कैसे ? संसार में जन्म घारण करने 
वाले प्राणी स्थावररूप से भो जन्म ग्रहण करते हैं और चसरूप से भो। णो 
स्थावररूप से जन्म लेते हैं वे ही त्रसरूप से भो जन्म लेते हैँ तथा जो श्रसरूप से 
जन्म लेते हैं वे हो स्थावररूप से भी जन्म लेते हैं प्रतः स्थावर और त्रस प्राणियों 
की समझ में बहुत उलझन होती है। कौन-सा प्राणी स्थावर है और कौन-सा त्रस, 
इसका निपटारा अथवा निश्चय नहीं हो सकता । अतः तरस प्राणियों की हिंसा का 
प्रत्याक्यान व उसका पालन केसे संभव है ? ऐसी स्थिति में केवल तरस प्राणी 
को हिसा का प्रत्याख्यान करवाने के बजाय त्रसभूत प्राणी की भ्र्थात्‌ जो वर्तमान में 
त्रसझूप है उसकी हिसा का प्रत्याद्यान करवाना चाहिए | इस प्रकार प्रत्यात्यान 
में त्रस'” के बजाय त्रसभुत” शब्द का प्रयोग करना प्रधिक उपयुक्त होगा। इससे 
त प्रध्याल्यान देने वाले को कोई दोष लगेगा, न लेने वाले को । उदय पेढालपुत्त 
की इस शंका का समाधान करते हुए गौतम उन्द्रभूति मुनि ते कहा कि हमारा मत 
“ब्रस” के बजाय त्रसभूत' शब्द का प्रयोग करते का समर्थन इसलिए नहों करता 
कि प्रापलोग जिसे त्रसभुत' कहते हैं उसो प्रथ॑ में हम लोग 'त्रस” शब्द का प्रयोग 





१. अभियोग अर्थात्‌ राजा की भआआशा, गय की अ्राशा-गणतंत्रात्मक राज्य की 
आज्ञा, बलवान की श्राज्ञा, माता-पिता श्ादि की आज्ञा तथा आजीविका का भय। 
इन परिस्थितियों की अनुपस्थिति में श्रस प्राणियों की दििसा का त्याग करना । 

२. ग्रहपतिचौरविमोद्चणन्याय इस प्रकार दै :--किसी गृहस्थ के छः पुत्र थे । 
वे छद्ों किसी अपराध में फंस गये। राजा ने उन छट्दों को फांसी का दण्ड दिया। 
यह जानकर वह यृहस्थ राजा के पास आया और निवेदन करने लगा--मद्दाराज |! यदि 
मेरे छहोँ पुत्रों को फांसी होगी तो मैं अपुत्र हो जाऊँगा। मेरा वंश भ्रागे कैसे चलेग्रा 
मेरे वंश का समूल नाश हो जायया । कंपया पांच को छोड़ दीजिये। राजा ने उसको 
यह बात नहीं मानी । तब उसने चार को छोड़ने की बात कही । जब राजा ने यह 
भी स्वीकार नही किया तब उसने क्रमशः तीन, दो और अन्त में एक पुत्र को थोड़ देने 
की बिनती की । राजाने उनमें से एक को छोड़ दिया । इसी न्याय से छः कार्यों में 
से स्थूल अआणातिपात का त्याग किया जाता है अर्थात्‌ ज्रस प्राणियों की हिंसा न करने 
का नियम स्वीकार किया जाता है। ह 
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करते हैं। जिस जीव के त्रस नामकर्म तथा न्रस आयुष्यकर्म का उदय हों 
उसी को त्रस कहते हैं। इस प्रकार के उदय का सम्बन्ध वर्तमान से हीं है, न 
कि भृत अथवा भविष्य से । 


उदय पेढालपुत्त ने गौतम इन्द्रभूति से दूसरा प्रदन यह पूछा है कि मान 
लोजिये इस संसार में जितने मी त्रसजोव हैं सबके सब स्थावर हो जाय॑ भथवा 
जितने भो स्थावर जीव हैं सबके सब त्रस हो जाय॑ तो आप जो प्रत्यास्यान 
करवाते हैं वह क्‍या व्यर्थ नहीं हो जायगा ? सब जीवों के स्थावर हो जाने पर 
श्रस की हिसा का कोई प्रश्न हो नहीं रहता। इसी प्रकार सब जीवों के श्रस हो जाने 
पर तरस की हिंसा का त्याग कैसे संभव हो सकता है? इसका उत्तर देते हुए गौतम 
ते कहा है कि सब स्थावरों का जस हो जाता श्रथवा सब श्रसों का स्थावर हो जाता 
प्रसंभव है। ऐसा न कभी हुआ है, न होता है प्रौर न होगा। इस तथ्यकों सम भाने के 
लिए सृत्रकार ने ध्तेक उदाहरण दिए हैं। प्रस्तुत भ्रष्ययन में प्रध्याश्यान के सम्बन्ध 
में इसी प्रकार की चर्चा है। इसमें कुछ शब्द एवं वाक्य एसे हैं जो प्री तरह 
से समझ में नहीं आते । वृत्तिकार ने तो श्रपनी पारंपरिक श्नुश्षुति के अनुसार 
उनका भ्रर्थ कर दिया है किन्तु मूल शब्दों का जरा गहराई से विचार करनें पर 
मन को पूरा संतोष नहीं होता । इस अध्ययन में पार्श्वाप्र्यीष उदय पेढालपुत्त 
एवं भगवान्‌ महावीर के मुख्य गएाघर गौतम इन्द्रभूति के बीच जो वाद-विवाद 
अथवा चर्चा हुई है उसकी पद्धति को दृष्टि में रखते हुए यह मानना भनुपयुक्त 
ते होगा कि भगवान्‌ पाइवेनाथ को परम्परा वाले भावान्‌ महावीर की परम्परा को 
अपने से भिन्न परम्परा के रूप में हो मानते थे एवं महावीर की अथवा गौतम 
झांदि की विनययुक्त प्रतिपत्ति नहीं करते थे, भले हो बाद में पादर्वंनाथ की परम्परा 
महावीर की परम्परा में मिल ग्रईं। इस अध्ययन में एक जगह स्पष्ट लिखा है 
कि जब गौतम डदय पेढालपुत्त को मेत्री एवं विभयप्रत्िपत्ति के लिए समझाने 
लगे तो उदय ने गौतम के इस कथन का अनादर कर अपने स्थान पर लौट जाने 
का विचार किया + तएणं से उदए पेढाछपुत्ते भगव॑ गोयम॑ अणाढायमाणे 
जामेब दिसि पाउच्भुए तामेष दिसि पद्दारेत्थ गमणाए। 


अकरखण क्‍ है. 


ब्त्यस्य्व्टडजखी 
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पंचम प्रकरण 
स्थानांग व समवायांग 


ग्रुजरात विद्यापौठ, अहमदाबाद द्वारा संचालित पूंजाभाई जैन प्रंथमाला के 
२३ वें पुष्प के रूप में स्थानांग' तथा समवायांग' का पं० दलसुख् मालवणियाकृत 
जो सुंदर, सुबोध एवं सुस्पष्ट अनुवाद प्रस्तावना व तुलनात्मक टिप्पणियों के साथ 
प्रकाशित हुआ है उससे इन दोनों भ्रंगप्रंथों का परिचय प्राप्त हो जाता है। अतः 
इनके विषय में यहां विशेष छिखना अनावश्यक है। फिर भी इनके सम्बन्ध में 
थोड़ा प्रकाश डालना अनुपयुक्त न होगा । 
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प्रंगपुत्रों में विशेषतः उपदेशास्मक एवं भात्मा्थी मुमुक्षुओं के लिए विध्यात्मक 
थ निषेषात्मक वचन उपलब्ध हैं। कुछ सूत्रों में इस प्रकार के वंचत सीधे रूप 
में हैं तो कुछ में कथाप्नों, संवादों एवं रूपकों के रूप भें। स्थानांग वे समवायांग 
में ऐसे बचनों का विशेष अभाव है। इन दोनों सूत्रों के अध्ययन से ऐसा प्रतोत होता 
है कि ये संग्रहात्मक कोश के छप में निर्मित किये गये हैं। अन्य प्ंगों को अपेक्षा 
इलके लाम एवं विषय सर्वया भिन्न प्रकार के हैं। इन पंगों की विषयनिरूपणपैली 
से ऐसा भी ध्नुमान किया जा सकता है कि अन्य सब अंग पूर्णतया बन गये होंगे 
तब स्मृति अथवा धारणा की सरलता की दृष्ठि से श्रथतवा विषयों की खोज की 
सुगमता की दृष्टि से पीछे से इन दोनों श्रंगों की योजना की गई होगी तथा इन्हे 
विधोष प्रतिज्ठा प्रदान करने के हेतु इनका अ्रंगों में समावेश कर दिया गया होगा । 
इन भ्रेगों की उपलब्ध सामग्री व शैली को देख कर वुत्तिकार अभयदेवसूरि के मन 
में जो भावना उत्पन्न हुई उसका थोड़ा सा परिचय प्राप्त करना अनुपयुक्त न होगा। 
वे लिखते हैं 


सम्प्रदायद्वीनत्वात्‌ सदृहस्य वियोगतः | 
सर्चेस्वपरशास्राणामहष्टे रस्मृतेश्व में ॥१॥ 


वाचनानामनेकत्वात्‌ पुस्तकानामशुद्धत: | 
सूत्राणामतिगाम्भीर्यात्‌ मतभेदाश्व कुत्रचित्‌ ॥२॥ 
/ स्थानांगधुत्ति के अन्त में प्रशघ्ति, 


यस्य गन्थवरस्य वाक्यजलधेछेक्ष॑ सह््राणि च, 
चल्वारिंशदृद्दो चतुमिरधिका मान पदानामभूतू। 


(आ) आग्रमसंग्रह, बनारस, सन्‌ १८८०, 


(३) 'भमयदेवकृत दृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जेठालाल इरिभाई, 
जैनधर्म अ्रसारक सभा, भावनगर, बि० सं० १६६४. 
(६) हिन्दी अनुवादसहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी० सं० २४४६. 


(3) गुजराती रूपान्तर--दलसुख मालवणिया, भुजरात्त विधापी5, अहमदाबाद 
सन्‌ १६९५५. 


(ऊ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि 
घासीलाल, जैन शाल्लोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६२. 


स्यानांग व समवायांग १७३ 


तस्योच्चेश्चुलुकाकृति निदधत: कालादिदोषात्‌ तथा, 
दु्लेखात्‌ खिलतां गतस्य कुधिय: कुब॑न्तु कि माहशा:॥श॥। 
चरगुरुविरद्दात्‌ बाउतीतकाले मुनोशैग णघरवचनानां अस्तसंघावनात्‌ वा। 


>< ह श 
संभाव्यो5सिमिस्त थवापि कचिद्पि मनसो मोहतो 5थादिभेद : ॥५॥ 
--समवायांगवबृत्ति के भन्त में प्रशस्ति. 


अधात्‌ ग्रंथ को समझने को परम्परा का प्रभाव है, भच्छे तक का वियोग है, 
सत्र स्वपर शास्त्र देखे न जा सके और न उनका स्मरण हो हो सका, वाचनाएँ अनेक 
हो गई हैं, उपलब्ध पुस्तकों अशुद्ध हैं तथा ये सु अति गम्भीर हैं। ऐसी स्थिति में 
उनको व्याख्या में मतभेद होता संभव है। 


इस प्रन्य को जो पदसंरुपा बताई गईं है उसे देखते हुए यह माठ्म होता है 
कि काल भादि के दोष से यह ग्रन्थ बहुत छोटा हो गया है। लेखन ठोक न 
होने से प्रन्य छिन्न-भिन्न हो गया प्रतीत होता है। ऐसी स्थिति में इसकी व्यास्या 
करने में तत्पर मेरे जैसा दुल्लुद्धि क्या कर सकता है ? फिर योग्य छुरु का विरह 
है अर्थात्‌ शास्त्रों का अध्ययन-अध्यापन करने वाले उत्तम ग्रुद् की परम्परा नष्ठ 
हो गई। गणघरों के वचन छिलन्न-भिन्न हो गये। उन खंडित बचनों का 
आधार लेकर प्राचीन मुनिवरों ने शास्त्रसंयोजना को । अतः संभव है प्रस्तुत 
व्याख्या में कहों अर्थ आदि की भिन्नता हो गई हो । 

अभयदेवसूरि को इन दोनों श्रंथों की व्याख्या करने में जिस कठिनाई का 
अनुभव हुआ है उसका हृबहू चित्रण उपयुक्त पद्मों में उपलब्ध है। जिस घुग 
में शास्त्रों के प्रामाण्य के विषय में शंका होते हुए भी एक प्रक्षर भो बोलना कठिन 
था उस युग में बृत्तिकार इससे भ्रधिक क्‍या लिख सकता था ? स्थानांग श्रादि 
को देखने से यह स्पए मालूम होता है कि सम्यरटृष्टिसम्पक्त गीतार्थ पुरुषों ले पूर्व 
परम्परा से चली आते वालो सृुत्रसामग्री में महावीर के निर्वाण के बाद यत्र-तत्र 
वृद्धि-हानि की है जिसका कि उन्हें पुरा अधिकार था । 


उदाहरण के लिए स्थानांग के नवें अध्ययन के तुतीय उद्देशक में भगवान्‌ 
महावीर के नो गणों के नाम पाते हैं। ये नाम इस प्रकार हैं। गोदासगण, 
उत्तरबलिस्सहगण,. उददेहृगण, चारणगण, उड्भवातितगण, विस्सवासितगण, 
कामड्डितगण, माणवगण और कोडितगण । कल्पसूत्र की स्थविरावली में इन 
गणों की उत्पलि इस प्रकार बतलाई है ;-- 


हा 


१्छ४ जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


प्राचीन गोत्रीय श्राय॑ भद्रबाहु के चार स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक फा नाम 
गोदास था । इन काश्यप गोज्रीय मोदास स्थविर से गोदास नामक गण को उत्पत्ति 
हुई। एलावच् गोत्रोय आये महागिरि के आठ स्थविर शिष्य थे। इनमें से 
एक का नाम उत्तरबलिस्सह था । इनसे उत्तरबलिस्सिहु नामक गण निकला । 
वासिप्तगोत्रीय क्षय सुहस्ती के बारह स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक का नाम 
झायरोहण था। इन्हीं काश्यपग्रोत्नीय रोहण से उदेहगण निकला । उन्हीं सुर 
के शिष्य हारितगोत्रीय सिरियुतत से चारणगण की उत्पत्ति हुई, भारद्वाजगोत्रीय 
भद्ृजस से उड्भवाडियगण उत्तन्न हुआ एवं कुंडिल॒( कुंडलि अथवा कुडिल ) 
गोनीय कासिए्िड स्थधिर से वेसवाडिय गण निकला | इसो प्रकार कापंदी नगरी 
निवासी वासिप्ठगोत्रीय इसिसुत्त से माणवगण एवं वस्घावश्चगोत्रोष सुस्यित व 
सुप्रतिबद्ध से कोडिय नामक गण निकला । 


उपयुंक्त उल्लेख में कामडिह्त गण की उत्पत्ति का कोई निर्देश नहीं है । 
संभव है आयें सुहस्ती के शिष्य कामडिढ स्थविर से हो यद्द गंण भी निकला हो । 
कल्पसूत्र की स्थविरावलों में कामडिड्तगएणविषयक उल्लेख नहीं है कित्तु 
कामड्डित कुलसम्बन्धी उल्लेख अवश्य है। यह कामड्डित कुल उस वेसवाडिय- 
विस्सवातित गण का ही एक कुल है जिसकी उत्पत्ति कामडिह स्थविर से बतलाई 
गई है। उपयुक्त सभी गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के छपभग दो सौ वर्ष के 
बाद के काल के हैं। बाद के कुछ गण महावीर-निर्वाण के पांच सौ वर्ष के बाद 
के भी हो सकते हैं । 


स्थानांग में जमालि, तिष्यमुप्त, आबाढ, भश्वमित्र, गंग, रोहण॒प्त प्लौर 
गोह्ामाहिछ इन सात निक्षवों का भो उल्लेख जाता है। इनमें से प्रथम दो के 
प्रतिरिक्त सब निहवों की उत्पत्ति भगवान्‌ महावोर के निर्वाण के बाद तीसरी 
शताब्दी से लेकर छठी शताब्दी तक के समय में हुईं है। अत्तएुव यह मानवा 
अधिक उपयुक्त है कि इस सूत्र को झंतिम योजना वीरनिर्वाण को छठी शताब्दी में 
द्ोने वाले किसी गीतार्थ पुरुष ने अपने समय तक की घटनाओं को पूर्व परम्परा से 
शर्ती आने वाली घटनाओं के साथ मिलाकर की है। यदि ऐसा न माना जाय 
तो यह तो मानना ही पड़ेगा कि भगवान्‌ महावीर के बाद घढित होने वाली उक्त 
सभी घटनाओं को किसी गीतार्थ स्थिर ने इस सूत्र में पीछे से जोड़ा है। 


इसी प्रकार समवायांग में सी ऐसी घटनाणों का उल्लेल है जो महावीर के 
निर्वाण के बाद में हुई हैं। उदाहरण के लिए ३०० वें सूत्र में इन्रभृति व धुधर्मा 


स्थानांग व समवायाँग श्ध्प 


के निर्वाण का उल्लेख । इन दोनों का निर्वाए महावीर के बाद हुआ है। 

यह कथन कि यह सूत्र सुधर्मास्वामी ने जम्बूस्वामी को कहां, भ्रथवा सुघर्मास्थामों 
से जम्बूस्वामी ने सुना, किस ध्र्थ में व कहाँ तक ठोक है, विचारणीय है। ऐसी 
स्थिति में प्रागमों को प्रंथबद्ध करने वाले प्राचाय देवधिगणि क्षमाश्रमण ही यदि 
इस दोनों भंगों के अंतिमरूप देनेवाले माने जाये तो भी कोई हज॑ नहीं । 


शैली : 


इस सूत्रों की शैलों के विषय में संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि स्थानांग 
के प्रथम प्रकरण में एक-एक पदार्थ श्रथवा क्रिया आदि का निरुपण है, दितीय में 
दोनदो का, तुतोय में तीन तीन का, यावत्‌ अन्तिम प्रकरण में दस-दस पदार्थों 
अथवा क्ियाप्रों का वर्णन है। जिस प्रकरण में एकसंख्यक वस्तु का विचार है 
उसका नाम एकस्थान अथवा प्रथमस्थान है। इसी प्रकार ट्वितीयस्थान यावत्‌ 
द्मस्थान के विषय में समझना चाहिए। इस प्रकार स्थानांग में दस स्थान, 
अध्ययन अथवा प्रकरण हैं। जिस प्रकरण में निर्पणीय सामग्रो अधिक है उसके 
उपविभाग भी किये गये हैं। द्वितीय, लुतीय एवं चतुर्थ प्रकरण में ऐसे चार-बार 
उपविभाग हैं. तथा पंचम प्रकरण में तीन उपविभाग हैं। इन उपविभागों का 
पारिभाषिक नाम 'उद्देश' है। 


समवायांग की शैली भी इसी प्रकार की है किन्तु उसमें दस से भागे की 
संख्या वाली वस्तुप्नों का भी निरूपण है श्रतः उसकी प्रकरणसंख्या स्थानांग की 
तरह निदिचत नहों है अथवा यों समझना चाहिए कि उसमें ह्थानांग को तरह 
कोई प्रकरणब्यवस्था नहों को गई है। इसोलिए नंदोदुत्र में समवायांग का 
परिचय देते हुए कहा गया है कि इसमें एक हो भष्ययन है । 


स्यानांग वे समवायांग की कीशरैलों बौद्धपरम्परा एवं वैदिक परम्परा के 
ग्रन्थों में मी उपलब्ध होतो है। बौद्धप्रन्थ अंग्रत्तरनिकाय, पुग्गश्लपत्जलि, महा- 
बयुलत्ति एवं धमंसंप्रह में इसो प्रकार की रैलो में विचारणाओं का संग्रह किया 
गया है । वैदिक परम्परा के ग्रंथ महामारत के वनप्वे (अध्याय १३४) में भो 
इसी शैली में विचार संगृहीत किये गये हैं । 


स्थानांग व समवायांग में संग्रहप्रधान कोशशैली होते हुए भो अतेक स्थानों 
पर, इस होली का सम्यकतया पालन नहों किया जा स्रका। इन स्थानों पर 


कि 


१७६ जेंन साहित्य का बृहद इतिहास 


या तो शैलो खंडित हो गई है या विभाग करने में पुरी सावधानी नहीं रखी गई 
है। उदाहरण के लिए पनेक स्थानों पर व्यक्तियों के चरित्र बाते हैं, प्॒॑तों का 
वर्णन प्राता है, महायोर भौर गौतम आदि के संवाद पाते हैं। ये सब खंडित 
शोेली के सुचक हैं। स्थानांग के सू० २४४ में लिखा है कि हुणवनस्पतिकाय 
बार प्रकार के हैं, सू० ४३१ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय पांच प्रकार के हैं 
कौर सु० ४८४ में लिखा है कि तुणवनस्पतिकाय छ:ः प्रकार के हैं। यह प्रन्तिम 
सूत्र तुणवनस्पतिकाय के भेदों का पूर्ण निरूपण करता है जबकि पहले के दोनों सूत्र 
इस विषय में अधूर्ण हैं। प्न्तिम सूत्र की विद्यमानता में ये दोनों सूत्र व्यर्थ हैं । 
यह विभाजन की असावधानी का उदाहरण है। 


समवायाँग में एक्संड्यक प्रथम सूत्र के अन्त में इस आशय का कथन है कि 
कुछ जीव एकमभव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद द्विसंस्यक सत्र से लेकर 
तेंतोससंख्यक सूत्र तक इस प्रकार का कथन है कि कुछ जोव दो भव में सिद्धि 
प्राप्त करेंगे, कुछ जोव तोन भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे, यावत्‌ कुछ जोव तेंतीस 
भव में सिद्धि प्राप्त करंगे । इसके बाद इस भ्राशय का कथन दढंद हो जाता है। 
इससे क्या समझा जाय ? क्‍या कोई जोव चौंतीस भव अथवा इससे अधिक 
भव में सिद्धि प्राप्त नहीं करेगा ? इस प्रकार के सूत्र विभाजन की होलो को 
दोषयुक्त बनाते हैं एवं पघनेक प्रकार को विसंगति उत्पन्न करते हैं । 


विषय-सम्बद्धता : 


संकलनात्मक स्थानाॉग-समवायांग में वस्तु का निरूपण संख्या की दृष्टि से 
किया गया है अतः उनके अभिषेयों--प्रतिपाश्य विषयों में परस्पर सम्बद्धता होना 
आवश्यक नहीं है। फिर भी वृत्तिकार ने खोंचतान कर यह सिद्ध करनें का 
प्रथतल किया है कि अमुक विषय के बाद अमुक विषय का कथन क्यों किया गया 
है? उदाहरणार्थ पहले के सत्र में जम्बुद्रोपतामक द्वीप का कथन भाता है भौर 
बाद के सूत्र में मयवान्‌ महावीरविषयक वर्णण। इन दोनों का सम्बन्ध बताते 
हुए बुत्तिकार कहते हैं कि जम्बुढ्ोप का यह प्रर्षण भगवान्‌ महावीर ने किया है 
अतः जम्बूढ्ीप के बाद महावीर का वर्णन भसम्बद्ध नहीं है। पहले के सूत्र में 
महावीर का वर्णन आता है और बाद के सूत्र में अनुत्तरविमान में उत्पन्न होने वाले 
देवों का वर्णण । इन दोनों सूत्रों में सम्बन्ध स्थापित करते हुए वृत्तिकार कहते 
हैं कि भगवानु महावीर निर्वाण प्राप्त कर जिस स्थान पर रहते हैं वह स्थान और 


हम 
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अनुत्तर विमान पास-पास ही हैं अतः महावीर के निर्वाण के बाद प्रनुत्तर विमान 
का कथन सुसंबद्ध है। इस प्रकार वृत्तिकार ने सब सूत्रों के बोच पारस्परिक 
सम्बन्ध बैठाने का सारी प्रयास किया है। वास्तव में शब्दकोश के शब्दों की 
भाँति इन सृत्रों में परस्पर कोई अर्थ॑सम्बन्ध नहीं है। संदया की हृष्टि से जो कोई 
भो विषय सामने आया, सबका उस संशयावाले सूत्र में समावेश कर दिया गया । 


विषय-वबैविध्य : 


स्थानांग वे समवायोग दोनों में जैन प्रवचनसंमत तथ्यों के साथ ही साथ 
लोकसंमत बातों का भी निरूपणा है। इनके कुछ नपुने ये हैं : 


स्थानांग, सू० ७१ में श्रुतज्ञान के दो भेद बताये गये हैं: अंगप्रविष्ट 
और गंगबाह्य । प्ंगवाह्म के पुन: दो भेद हैं : श्रावश्यक भ्ौर आवश्यकथ्यतिरिक्त । 
झ्रावश्यकव्पत्तिरिक्त फिर दो प्रकार का है: कालिक और उश्कालिक | यहां 
उपांग नामक भेद का कोई उल्लेख नहीं है। इससे सिद्ध होता है कि यह मेद 
विशेष प्राचीन नहों है। इसी सूत्र में अन्यत्र केवलज्ञान के अवस्था, काल भादि 
की दृष्टि से अनेक भेद-प्रभेद किये गये हैं। सर्वप्रथम केवलज्ञान के दो भेद बताये 
गये हैं : भवस्थकेवलज्ञान और सिद्धकेवलज्ञान । भवस्थकेवलज्ञान दो प्रकार का 
है ; सयोगिभवस्थकेवलज्ञान भौर प्रयोगिभवस्थकेवलज्ञान | सयोगिभवस्थकेवलज्ञान 
पुन; दो प्रकार का हैः प्रथमसमयसयोगिभवस्थकेवलज्ञान भौर ध्प्रथमसमयसयोपि- 
भवस्थकेवलज्ञात अथवा चरमसमयसयोगिभवस्थकेवलज्ञान और प्रवरमसमयंसयोगि- 
भवस्थकेवलज्ञान | इसी प्रकार अयोगिभवस्थकेवलज्ञान के भी दो-दो भेद समभने 
चाहिए । सिठकेवलज्ञान भी दो प्रकार का है; अनन्तरसिद्धकेवलज्ञान व परम्पर- 
सिद्धेकेवलशान । इन दोनों के पुनः दो-दो भेद किये गये हैं । | 


हसी अभ्रंग के सु० ४५ में बताया गया है कि जिन जीवों के स्पर्शन भौर 
रसना थे दो इंद्रियां होती हैं उनका शरोर भ्रस्थि, मांस व रक्त से निर्मित होता 
है। इसी प्रकार जिन जोवों के स्पर्शन, रसना, प्राण ये तीन इन्द्रियाँ अथवा 
स्पश्शन, रसनता, प्राण और चक्षु ये चार इंद्वियां होती हैं उन्तका शरीर शी 
अत्थि, मांस व रक्त से बता होता है। जिनके श्रोत्र सहित पांच इंद्वियां 
होती हैं उनका शरीर अस्थि, मांस, रक्त, स्माथु व शिरा से नि्ित होता 
है। सुत्रकार के इस कथन की जांच प्राणिविज्ञान के आधार पर की जा 
सकतो है । 

१२ 


की 


श्ष्द जेन साहित्य का बृहदू इतिहास 


सु ४४६ में रजोहरण के पांच प्रकार बताये गये हैं: १. ऊन का 
रजोहरण, २. ऊंट के बाल का रजोहरण, ३. सन का रजोहरण, ४. यह्वज 
( हुणविद्येष ) का रजोहरण, ५. मूंज का रजोहरण। वतेमान में केवल प्रधम 
प्रकार का रजोहरण ही काम में लाया जाता है। 


इसी पृत्र में निम्नेल्थों व निभ्रेन्धियों के लिए पांच प्रकार के बद्ध के उपयोग का 
निर्देश किया गया हैः १. जांगभिक-- ऊतका, २. माँगिक--अलसी का, ३. 
शाराक-सन का, ४. पोत्तिअ--सूतका, ५. तिरोडवटु-बृक्ष की छाल का। 
बुत्तिकार ने इन वद्धों का विशेष विवेचन किया है एवं बताया है कि मिप्रेन्थ- 
निम्रन्यियों के छिए उत्सगें को दृष्टि से कपास व ऊन के हो वस्त्र प्राह्म हैं और 
वे भी बहुमूल्य नहीं अपितु अल्पमूल्य । बहुमूल्य का स्पष्टीकरण करते हुए 
बूलिकार ने लिखा है कि पाटलिपुत्र में प्रचलित मुद्रा के अठारह रुपये से अधिक 
मूल्य का वस्त्र बहुदुल्य समभना चाहिए । 


प्रश्नण्या : 


सू० ३५४ में प्रव्॒श्या के विविध प्रकार बताये गये हैं जिन्हें देखने ते प्राचीम 
समय के अ्श्नज्यादाताओं एवं प्रश्नज्याग्रहरणाकर्ताओं की परिस्थिति का कुछ पता 
लग सकता है। इसमें प्रव्॒ज्या चार प्रकार को बताई गई है? १. इहलोक- 
प्रतिबदा, २० परलोकप्रतिबद्ा, २. उभयलोकप्रतिबद्ा, ४. अप्रतिबड़ा । 
१. कैवक जीवन निर्वाह के लिए प्रव्रज्या प्रहण करना इहलोकप्रतिबद्धा प्रव्रज्या 
है। २. जन्मान्तर में फामादि सुख्तों को प्राप्ति के लिए प्रश्नज्या लेना परलोक- 
प्रतिबद्धा प्रव॒ज्या है। ३. उक्त दोनों उद्देश्यों को ध्यान में रख कर प्रन्नज्या 
ग्रहण करना उम्रयक्रोकप्रतिबद्धा प्रव्ज्या है। ४. थाश्मोन्नति के लिए प्रव्नज्या 
स्वीकौर करना अप्रतिबद्धा प्रश्नज्या है। अन्य प्रकार से प्रव्रज्या के चार भेद ये 
बतलाये गये हैं: १, पुरत: प्रतिबद्धा, २. मार्गतः प्रतिबद्धा, ९, उमयतः 
प्रतिबद्धा, ४. अप्रतिषद्धां। १, शिष्य व धाहारादि की प्राप्ति के उद्देष्य से 
लीजामे वाली प्रत्रज्या पुरतः प्रतिवद्धा प्रव्वज्या है। ९. प्रव्रज्या लेने के बाद 
स्वजनों में घिरोषप्रतिबद्ध होना प्रर्थात्‌ स्वजनों के लिए भौतिकसामग्री प्राप्त करने 
की भावता रखता मार्गंतः प्रतिबद्धां प्रतज्या है। ३. उक्त दोनों प्रकार की 
प्रव्रज्याओं का सम्मिश्रित रूप डमयतः प्रतिबद्धा श्रव्रज्या है। ४ भात्मशुद्धि 
के लिए ग्रहण की जाने वाली प्रव्ज्या अप्रतिबद्धा प्रव्ज्या है। प्रकासात्तर से 
प्रद्रज्या के चार भेद इस प्रकार बताये गये हैं : १. तुयावहत्ता प्रव्नज्या अर्थात्‌ 
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किसी को पीड़ा पहुँचाकर अथवा मभंत्रादि द्वारा प्रत्रज्या को ओर मोड़ना एवं 
प्रद्ज्या देवा । २. पुयावइसा प्रत्नज्या अर्थात्‌ किसी को भयाकर प्रब्नज्या देता ! 
आये रक्षित को इसी प्रकार प्रव्रज्या दी गई थी। ३. बुयावह्त्ता प्रत्नज्या 
अर्थात्‌ धच्छी तरह संभांषण करके श्रव्रज्या की शोर भुकाव पैदा करना एवं 
प्रश्नज्या देना अथवा मोयावहत्ता प्रव्ज्या अर्थात्‌ किसी को मुक्त कर अथवा मुक्त 
करने का छोभ देकर भ्रथवा मुक्त करवाकर भ्रत्रज्या की ओर भुंकाना एवं प्रत्रज्या 
देना । ४. परिपुयाबहत्ता प्रव्नज्या प्रथात्‌ किसों को भोजन सामप्री आदि का 
प्रलोभन देकर अर्थात्‌ उत्तमें मोजनादि फी प्रयप्तिता का आ्राकर्षण उत्पन्न कर 
प्रव्रज्या देना । 


सु० ७१३ में प्रव्नज्या के दस प्रकार बताये गये हैं: १. छुंदप्रव्रज्या, २. 
रोषप्रव्ज्या, ३. परिद्युनप्रवज्या, ४. स्वप्नप्रव॒ज्या, ५. प्रतिश्रतप्रश्नज्या, ६. 
स्मारणिकाप्रव॒ज्या, ७. रोगिशिकाप्रवज्या, ८. अनाहनप्रव॒ज्या, ९. देजसंजप्ति- 
प्रग्ज्या, १०, वत्सानुबंधिताप्रव्नज्या । 


१. स्वेज्छापुर्वंक ली जाने वाली प्रव॒ज्या छन्दप्रत्॒ज्या है। २. रोष के 
कारण ली जानेवाली प्रद्नज्या रोषप्रव्नज्या है। ३. दोनता अथवा दर्खि्रता के 
कारण ग्रहण की जानेवाली प्रत्नज्या परिद्युनप्रश्ज्या है। ४. स्वप्न द्वारा 
सूचना प्राप्त होने पर ली जाने वाली प्रव्ज्या को स्वष्नप्रत्रज्या कहते है। ५, 
किसी प्रकार को प्रतिज्ञा अथवा वचन के कारण ग्रहण की जाने वाली प्रव्रज्या का 
नाम प्रतिश्रतप्रव॒ज्या है। ६. किसी प्रकार की स्पृति के कारण ग्रहण की 
जाने वाली प्रव्रज्या स्मारणिकाप्रद्रज्या है। ७. रोगों के निमित्त से ली जाने 
वालो प्रव्नज्या रोगिणिकाप्रवज्या है। ५. अनादर के कारण लो जाने वाली 
प्रत्रया अनाहतप्रव्रज्या कहलाती है; €. देव के प्रतिबोध द्वारा ली जाने 
वालो प्रव॒ज्या का ताम देवसंज्प्तिप्रश्नज्या है। १०, पुत्र के प्रष्नजित होने के 
कारण माता-पिता द्वारा प्रहण की जाने वालो प्रव्नज्या को वस्सानुबंधिताप्रन्नज्या 


कहते हैं । 
स्थविर : 


सू”? ७६६ में दस प्रकार के स्थविरों का उल्लेख है: १. प्रामस्थविर, 
२. नगरस्थविर, ३. राष्ट्रस्थविर, ४. प्रशास्तास्थविर, ५. कुलस्थविर, 
६. अणस्थविर, ७. संघस्थविर, ८. जातिस्थविर, &, श्रतल्थविर, १०, 
पर्यायस्थविर । हे 
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ग्राम को व्यवस्था करने वाला प्रर्थात्‌ जिसका कहना सारा गांव माने वैसा 
शक्तिशाली व्यक्ति ग्रामत्वविर कहलाता है। इसो प्रकार नगरस्थविर एवं 
राष्ट्रस्थविर की व्याब्या समझनी चाहिए । छोगों को धर्म में स्थिर रखने वाले 
घर्मोपदेशक प्रशास्तास्थविर कहलाते हैं। कुल, गण एवं संघ की व्यवस्था 
करने वाले क्रुलस्थविर, गरशस्थविर एवं संघस्थविर कहलाते हैं। साठ अथवा 
साठ से अधिक वर्ष की आयु वाले वयोबुद्ध जातिस्थविर कह्ढे जाते हैं। स्थानांग 
भ्रादि श्रुत के घारक को श्रुतस्थविर कहते हैं। जिसका दीक्षा-पर्याय बीस वर्ष 
का हो गया हो वह पर्यायस्थविर कहलाता है। भन्तिम दो भेद जैन परिभाष।- 
सापेक्ष हैं। ये दस भेद प्राचीन काल की ग्राम, नगर, राष्ट्र, कुल, गण श्रादि 
को व्यवस्था के सुचक हैं । 


लेखन-पद्धति : 

समवायांग, सु० १८ में लेखन-पद्धति के अठारह प्रकार बताये गये हैं जो 
ब्राह्मी लिपि के श्रठारह भेद हैं। इन भेदों में आह्मो को भी गिना गया है 
जिसके कारण भेदों की संख्या उच्चीस हो गई है। इन सेदों के ताम इस प्रकार 
हैं; १, बाह्यी, २. यावनो, ३. दोषोपकरिका, ४. खरोष्ट्रिका, ५. 
खरआपिता, ६. पकारादिका, ७. उच्चत्तरिका, ८. अक्षखृष्ठिका, €, 
भोगवर्तिका, १०. वैणयिका, ११. निहृविका, १२. श्रंकलिपि, १३. गणित- 
लिपि, १४, गांधवलिपि, १५. भूतलिषि, १६. भ्रादशंलिपि, १७. महेश्वरी- 
लिपि, १५. द्वाविडलिपि, १६. पुलिदरलिपि । पृत्तिकार ने इस सूत्र को टीका 
करते हुए लिखा है कि इन लिपियों के स्वरूप के विषय में किसी प्रकार का 
विवरण उपलब्ध नहों हुभा भ्रतः यहां कुछ न लिखा गया : एतत्स्वरूप॑ न दृष्ट', 
इति न दर्शितम्‌ । 

वर्तमान में उपलब्ध साधनों के आधार पर लिपियों के विषय में इतना कहा 
जा सकता है कि भशोक के शिछालेसों में प्रयुक्त छिपि का नाम ब्राह्मोलिपि है। 
यावनीलिपि प्र्थात्‌ यवनों की लिपि। भारतोय लोगों से भिन्न छोगों की लिपि 
यावनीलिपि कहलाती है, यथा अरबी, फारसी भादि । खरोष्ठी छिपि दाहिनो 
ओर से प्रार्म कर बाई ओर लिखों जाती है। इस लिपि का प्रचार गांधार 
देश में था। इस लिपि में भी उत्तर-पश्िम सीमांत प्रदेश में अशोक के एक-दो 
शिलालेख मिलते हैं। गधे के होठ को खरोष्ठ कहते हैं। कदाचित्‌ इस लिपि 
के मोड़ का स बनन्‍्ध गधे के होठ के साथ हो और इसोलिए इसका नाम खरोष्ठो 
छरोप्टिका अथवा खरोष्ट्रिका पड़ा हो । खरश्ाविता बर्चात्‌ सुनने में कठोर छपने 
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बाली । संभवतः इस लिपि का उच्चारण कर्ण के खिए कठोर हो जिससे इसका 
नाम खरशआविता प्रचलित हुआ हो । पकारादिका जिसका प्राकृत रूप पहाराइमप्रा 
अथवा पआराइआ है, संभवतः पकार से प्रारंभ होती हो जिससे इसका यह नाम 
पड़ा हो। निहुनविका का भ्रर्थ है सांकेतिक अथवा भ्रुपलिपि। कदाचितु यह 
लिपि विशेष प्रकार के संकेतों से निभित हुई हो। श्रेक्रों से निर्मित छिपि का 
साम प्रंकलिपि है। गणितशाज्ञ सम्बन्धी संकेतों की लिपि को गणितलिपि 
कहते हैं। गांधवँलिपि अर्थात्‌ गंधवों को लिपि एवं भूत॒लिपि अर्थात्‌ भृतों की 
लिपि। संभवतः गंवर्व जाति में काम में आनेवाली लिपि का ताम गांघवेलियि 
एवं धृतजाति में श्र्थात्‌ भोट याने भोटिया लोगों में अथवा भूतान के छोगों 
में प्रचछित लिपि का नाम भृतलिषि पड़ा हो। कदावित्‌ पैशाची भाषा की 
लिपि भरूतछिपि हो । आदर्शालिपि के विषय में कुछ ज्ञात नहीं हुआ है। माहेश्वरों 
की लिपि का नाम माहेद्वरीलिपि है। वतंमान में माहेश्वरी नामक एक जाति 
है। उसके साथ इस लिपि का कोई सम्बन्ध है या नहीं, यह अन्वेषणीय है। 
द्रविड़ों की लिपि का नाम द्वाविड़लिपि है। पुलिदर्लिप शायद भोल लोगों 
की लिपि हो । शेष लिपियों के विषय में कोई विशेष बात माछ्तूम नहीं हुईं है। 
लिपिविषयक घूल पाठ को अशुद्धि के कारण भी एतसद्रिषयक विशेष कछिनाई सामने 
आती है । बौद्धप्रंथ लब्तिविस्तर में चौसठ लिपियों के नाम बताये गये हैं । 
इन एवं इस प्रकार के प्रन्यत्र उल्छिद्धित नामों के साथ इस पाठ को मिलाकर 
शुद्ध कर लेना चाहिए | 

समवायांग, सु. ४३ में ब्राह्मी लिपि में उपयोग में आने वाले भ्रक्षरों की संख्या 
४६ बताई गई है। पृत्तिकार ने इस सम्बन्ध में स्पष्टीकरण करते हुए बताया 
है कि ये ४६ अक्षर भ्रकार से लगाकर क्ष सहित हकार तक के होने चाहिए । 
इनमें ऋ, ऋ, लू, रू जौर छ ये पाँच अक्षर नहीं गिनते चाहिए। यह ४६ की 
संख्या इस प्रकार है; ऋ, ऋ, छू गौर हू इन चार स्वरों के प्रतिरिक्त प्न से 
लगाकर अः तक के ६१२ स्वर; कसे लगाकर मे तक के २४ स्पर्शाक्षर; य, २, 
ल और व ये ४ मंतस्थः श, ष, स भौर हु ये ४ उष्माक्षर; (क्षर १२+ २४ + 
डक डक रैस वि! 
अनुपलब्ध शारूघ : 

स्थानांग व समवायांग से कुछ ऐसे जैनशास्त्रों के नाम भी मिलते हैं जो 
बतंमान में प्नुपक्षब्ध हैं | इसी प्रकार इनमें भंतकुदहशा एवं अरवुत्तरौपपातिक नामक 
अंगों के ऐसे प्रकरणों का भी उल्लेख है जो इन ग्रन्थों के उपलब्ध संस्करण में 


|) 
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अनुपरब्ध हैं। मालूम होता है यातो नामों में छुछ परिषतेत हो गया है या 
वाचना में धन्तर हुआ है । 
गर्भधारण : 

स्थानांग, सू. ४१६ में बताया गया है कि पुरुष के संसर्ग के बिना मो 
निम्मोक्त पॉच कारणों ते की गर्भ घारण कर सकतो है। ( १) जिस स्थान पर 
पुरुद का वीये पड़ा हो उस स्थान पर क्षी इस ढंग से बेठे कि उसकी योति में 
वीये प्रविष्ठ हो जाय, ( २) वोयंसंसक्त वल्लादि द्वारा वीय॑ के शणु स्त्री की 
योनि में प्रविष्ठ हो जाय॑, ( ३ ) पुत्र को प्राकांक्षा से नारी स्वयं वीर्याणुओं को 
अपनी योनि में रखे अथवा अन्य से रखवावे, ( ४ ) वीर्याणुयुक्त पानी पीये, ( ४ ) 
वीर्याणुयुक्त पानी में स्वान करे । 
भूकम्प : 

स्थार्ताग, सू. १६५ में भूकम्प के तीन कारण बताये गये हैं; ( १) प्ृष्वी 
के नीचे के घतवात के ध्याकुल होने पर घनोदधि में तूफान आने पर, ( २) किसी 
महासमर्थ महोरग देव द्वारा भ्रपना सामथ्ये दिखाने के लिए पृध्नों को चालित 
करने पर, ($ नागों एवं सुपर्णो-गढडों में संप्राम होने पर । 
नवियाँ 5 

स्थानांग, सू. ८८ में भरतक्षेत्र में बहनेवाली दो महानदियों के बामों का 
उल्लेख है : गंगा और सिधु। यहाँ यह याद रखना चाहिए कि गंगा नाभ 
प्रायंभाषासाषियों के उच्चारण का है। इसका वास्तविक ताम तो 'खोंगः 
है। लोग! दाष्द तिब्बती भाषा का है जिसका अर्थ होता है नदी | इस 
छन्द का भारतोय उच्चारण गंगा है। यह शब्द भ्रति लंबे कार से अपने 
मूल भ्र्थ को छोड़ कर विद्ेष नदी के नाम के रूप में प्रचलित हो गया है। सू० 
४१२ में गंगा, यप्ुना, सरधू, ऐरावतों भौर महौं--ये पांच नदियां महार्ण॑वरूप 
भर्षात्‌ समुत्र के समान कही गई हैं। इन्हें जैव श्रमणों व श्रमिणियों को महोने 
में दो-तीन बार पार न करने के लिए कहा गया है । 
राजधानियों : 

स्थानांग, सू? ७१८ में भरतक्षेत्र की निम्नोक्त दस राजधानियों के नाम 
गिमाये गये हैं: धघंपा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्तो, ध्ाकेत, हस्तिनापुर, 

१. एक प्रकार का वज्यन्तर दें. 

२. भवनपति देवों की दो जातियाँ, 


ना 
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कॉपिल्य, मिथिला, कौशांबी भौर राजगृह । वृत्तिकार ने इससे सम्बन्धित देशों 
के माम इस प्रकार बताये हैं : भंग, शरसेन, काशों, कुणाल, कोशल, कुछ, पांचाक्त, 
विदेह, वरस और मगध । चृत्तिकार ने यह भी लिखा है कि ध्रमण-लमणियों को 
ऐसी राजघानियों में उत्सगं के तौर पर अर्थात्‌ सामान्यतया महीने में दो-तीन 
बार अथवा इससे अधिक प्रवेश नहीं करना चाहिए क्योंकि वहां यौवनसम्पत् 
रमणीय वारांगनाओं एवं प्रस्य मोहक तथा वासनोत्तेजक सामश्रों के दर्शांग से 
झरमेक प्रकार के दूषणों को संभावना रहती है। वृत्तिकार ने यह एक विद्येष 
महत्त्वपूर्ण बात लिखी है जिसकी जोर वर्तमानकालीन श्रमणसंघ का ध्यान जाइष्ट 
होता अत्यावश्यक है। राजधानियां तो अनेक हैं किन्तु यहाँ दस की विवक्षा के 
कारण दस हो नाम गिनाये गये हैं । 


वृष्टि : 

इसो भ्रंग के सू० १७६ में प्रल्पधृर््टि एवं महावृष्टि के तोन-तोन कारण 
बतझाये गये हैं : १. जिस देषा अथवा प्रदेश में जलयोनि के जीव प्रथवा पुदूगक 
अल्प मात्रा में हों वहां अल्पवुष्टि होती है। २, जिस देश अथवा प्रदेश में देव, 
नाग, यक्ष , भूत क्लादि को सम्यग्‌ पाराघना न होती हो वहां अल्पपृष्टि होती है । 
३. जहां से जसयोनि के पुदुगलों अर्थात्‌ बादकों को वायु भ्न्यत्र खॉँच ले जाता 
है अथवा बिखेर देता है वहां अल्पवुष्टि होतो है। इनसे ठोक विपरीत तीन 
कारणों से बहुवृष्टि भ्रयवा महाबुष्टि होती है। यहां बताये गये देव, नाग, मक्ष, 
भूत भादि की प्लाराधना रूप कारण का वृष्टि के साथ क्‍या कार्यकारण सम्बन्ध है, 
यह समझ में नहीं भाता । सम्भव है, इसका सम्बन्ध वैदिक परम्परा की उस 
मान्यता से हो जिसमें यज्ञ द्वार देवों को प्रसन्न कर उनके द्वारा भेघों का प्रादुर्भाव 
माना जाता है। 


इस प्रकार इस दोनों पश्षंगरों में अनेक विषयों का परिचय प्राप्त होता है । 
वृत्तिकार ने भ्रति परिश्षभपूर्वक्ष हन पर विवेचन लिखा है। इससे सूत्रों को 
समझने में बहुत सहायता मिलती है। यदि यह बृुत्ति न होती तो इन अंगों को 
सम्पूर्णतया समझना गशकक्‍य नहीं तो भी दुःशक्य तो भ्रवश्य होता । इस हृष्टि से 
इृत्तिकार की बहुश्रुतता, प्रबचनभक्ति एवं प्स्य परम्परा के प्रन्यों का उपयोग 
की युति विशेष प्रक्नंसनोम है । 


प्रकरण ६ 
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पांचवें अंग का नाम वियाहुपण्णत्ति -व्यास्याप्रज्ञप्ति है। अन्य भ्ंगों की 
प्रपेक्षा भधिक विशाल एवं इसीलिए अधिक पृज्य होने के कारण इसका दूसरा 


१ (अ) अमयदेवकृत वृत्तिसदित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६१८-१६२१; 
धनपतर्सिह, बनारस, सन्‌ १८८२; ऋषभदेवजी फेशरीमलजी जैन खें० 
संस्था, रतलाम, सन्‌ १६३७-१६४० ( १४ शतक तक ). 

(आग) १४वें शतक का अंग्रेजी अनुवाद--0०९०7९, 3979४॥0% ६० 
उपासकदशा, 807077604 [70705, (०४७)०७४८५७, 885-888., 

(३). पषष्ठ शतक तक पअभयदेवकृत वृत्तिब उसके गुजराती अनुवाद के साथ-- 
बेचरदास दोशी, जिनागम प्रकाशक सभा, बम्बई, वि. सं. १६७४-११७६; 
शतक ७-१५ मूल व गुजराती अनुवाद--भगवानदास दोशी, शुजरात 
विद्यापीठ, अहमदाबाद, वि. सं. १६८५; शतक १६-४१ मूल व गुजराती 
अनुबाद--भगवानदास दोशी, जैन साहित्य प्रकाशन ट्रस्ट, भ्रद्दमदाबाद, 
घथि सं. श्श्८८. 

(६) भगवतीसार : गुजराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पंटेल, जैन 
साहित्य प्रकाशन समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६३८, 

(उ). हिन्दी विषयानुवाद ( शतक १-२० )--मदनकुमार मेहता, श्रुत-प्रकाशन- 
मंदिर, कलकत्ता, वि. सं. २०११. 

(ऊ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--म्ुनि 
धासीलाल, जैन शास्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६१५. 

“, (ऋ) हिन्दी अनुवाद के साथ--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी. सै, २४४६. 
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नाम भगवती भी प्रसिद्ध है। विद्यमान व्याब्याभ्रज्ञप्ति का प्रंथाप्र १५००० श्लोक 
प्रमाण है। इसका प्राकृत ताम वियाहपण्णत्ति है किन्तु लेख्रकॉ--अ्रतिलिपिकारों 
की असावधानी के कारण कहीं-कहों विवाहपण्णत्ति तथा विबाहपण्णत्ति पाठ भी 
उपलब्ध होता है। इस प्रकार वियाहपण्णत्ति, विवाहपण्णत्ति एवं विबाहपण्णत्ति 
इन तोन पाठों में वियाहपण्णत्ति पाठ ही प्रामाणिक एवं प्रतिष्ठित है। जह्दां-कहीं 
यह नाम संस्कृत में श्राया है, सर्वत्र व्याध्याप्रश्ति शब्द का हो प्रयोग हुआ है। 
बृत्तिकार अभयदेवसूरि ने इन तीनों पाठों में से वियाहपण्णत्ति पाठ की व्यास्या 
सर्वेप्रथम करके इस पाठ को विशेष महत्त्व दिया है। थ्याव्याप्रज्ञप्ति शब्द की 
व्याख्या वुत्तिकार ने अनेक प्रकार से की है: 


है, वि+बा+खरुपा+ प्र +श्नप्ति मर्थात्‌ विधिध प्रकार से समग्रतया कथन 
का प्रकृष्ट निख्पण । जिस ग्रंथ में कथन का विवि ढंग से सम्पूर्णतया प्रकृष्ट 
निरूपण किया गया हो वह ग्रंथ व्याख्याप्रश्ञप्ति कहलाता है; वि विविधा:, आ 
अभिविधिना, ख्या: झु्यानानि भगवतों महद्यावीरस्थ गौतमादिविनेयान्‌ 
प्रति प्रश्नितपदार्थप्रतिपादनानि व्याख्या: ताः प्रज्ञाप्यन्ते प्ररूप्यन्ते भगवता 
सुधरस्थामिना जम्बूनामानममि यस्याम्‌ । 

२, वि+आझ्या + प्रज्ञप्ति भ्र्थात्‌ विधिधघतया कथन का प्रज्ञापत । जिस 
शाद्ष में विविध रूप से कथन का प्रतिपादव किया गया हो उसका नाम है 
व्यास्याप्रज्धप्ति । वुत्तिकार ने इस व्याख्या को यों बताया है: वि विविधतया 
विशेषेण वा आख्यायन्ते इति व्याख्या: ता: प्रल्ञाप्यन्ते यस्याम । 

३. व्यास्या + प्रज्ञा + आप्ति अथवा आत्ति अर्थात्‌ व्याख्यान की कुशलता से 
प्राप्त होते घाला भथवा प्रहएण किया जाने वाला श्रुतविद्येष व्यास्याप्रज्ञाप्ति अथवा 
व्याब्यात्रज्ञात्ति कहलाता है । 

४, व्यास्याप्रज्ञ + श्राप्ति प्रथवा श्रात्ति श्र्थात्‌ व्यास्या करने में प्रज्ञ अर्यातु 
छुशल भगवान्‌ से गणघर को जिस ग्रंथ द्वारा ज्ञान की प्राप्ति हो अथवा कुछ 
ग्रहण करने का भ्रवसर मिले उसका नाम व्यास्याप्रज्ञाप्ति अथवा व्यास्याप्रज्ञात्ति है। 

विवाहप्रज्ञप्ति की व्याख्या वृत्तिकार ने इस प्रकार की है! वि+ वाह + 
प्रश्षप्ति धर्थात्‌ विविध प्रवाहों का अज्ञापव । जिस छात्र में विधिध अ्वा विधिए्ट 
भर्धध्रवाहों का प्रर्पण किया गया हो उसका नाम है विवाहप्रश्नप्ति--विवाहपण्णत्ति । 


इसी प्रकार विवाधप्रञ्मप्ति का पर्थ बताते हुए वृत्तिकार ने छिखा है कि वि 
प्रात रहित, बाघ भरर्धात्‌ बाघा एवं प्रश्ञप्ति भ्र्थात्‌ तिरूपण याने जिस ईंथ में 


व्याक्ष्या प्रश्ति १५८९ 


बाधारहित भर्थात्‌ प्रमाण से अवाधित निरूपण उपलब्ध हो उसका नाम विवाध- 
प्रक्षत्त-- विबाहपण्णत्ति है। इन शब्दों में भी प्राप्ति एवं आत्ति जोड़ कर पूर्व॑बत्‌ 
अर्थ समझ लेना चाहिए । 


उपलब्ध व्याश्याप्रनश्नप्ति में जो शेंली विद्यमान है वह गौतम के प्रश्नों एवं 
. भगवान्‌ महावीर के उत्तरों के रूप में है। यह शैली प्रति प्राचीन प्रतीत होती 
है। अचेलक परम्परा के ग्रंथ राजवातिक में भट्ट अकलंक ने व्याख्याप्रज्ञप्ति में 
इस प्रकार की शेंली होने का स्पष्ट उल्लेख किया है? एवं हि व्याख्या- 
प्रश्नप्तिदंडकेपु वक्तम'''““इति गीतमग्रश्ने भगवता उत्तम ( थ० ४, 
सू० २६, पृ० २४४ )। 


इस भ्रंग के प्रकरणों को 'सय---शत' नाम दिया गया है। जेन परम्परा 
में 'शतक' शब्द प्रसिद्ध ही है। यह 'शतः का ही रूप है। प्रत्येक प्रकरण 
के अन्त में 'सययं समत्त' ऐसा पाठ मिलता है। शत प्रथवा शतक में उद्देशक 
रूप उपविभाग हैं। ऐसे उपविभाग कुछ शतकों में दस-दस हैं धोर कूछ में 
इससे भी अधिक हैं। इकतालीसवें शतक में १६६ उद्देशक हैं। कुछ शतकों 
में उद्देशकों के स्थान पर वर्ग हैं जब कि कुछ में शतनामक 'उपविभाग भी हैं एवं 
इनकी संख्या १२४ तक है। केवल पंद्रहवें शवक में कोई उपतव्रिभाग नहीं है। 
शत अथवा शतक का भथर्थ सी होता है। इन शतकों में सौ का कोई सम्बन्ध 
दृष्टिगोचर नहीं होता । यह शत्त अथवा शतक नाम भ्रस्तुत ग्रन्थ में रूढ है। 
कदाचित्‌ कभी यह नाम अन्वर्थ रहा हो । इस सम्बन्ध में धुत्तिकार ने कोई 
विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया है ! 


मंगल : 

भगवती के अतिरिक्त अंग अथवा अंगबाह्य किसो भी सृत्र के प्रारंभ में मंगल 
का कोई विशेष पाठ उपलब्ध नहीं होता । इस पांचवें अंग के प्रारंभ में 
जनिमो अरिहंताणं” आदि पांच पद देकर शाक्षकार ने मंगल किया है। इसके बाद 
नमो बंभीए लिबीए! द्वारा ब्राह्मी लिपि को भी नमस्कार किया है। तदनन्तर 
प्रस्तुत अंग के , प्रथम शतक के उद्देशकों में वरशित विषयों का निर्देश करमेबाली 
एक संग्रह-गाथा दो गई है। इस गाथा के बाद “नमो सुअरुस” रूप एक मंगल 
ओर पभ्राता है। इसे प्रथम शतक का मंगल कह सकते हैं। शतक के प्रारंभ 
में उपोदधात है जिसमें राजगृह नगर, ग्रणशिलक चैत्य, राजा श्रेणिक तथा रानी 


१६० जैन साहित्य का बृह॒द्‌ इतिहास 


बिल्लणा का उल्लेख है। इसके बाद भगवान्‌ महावीर तथा उनके गुरों का 
विस्त॒त॒ वर्णन है। तदनस्तर भगवान्‌ के प्रथम शिव्य इन्द्रभूति गौतम, उमके 
एुण, दारीर आदि का विस्तुत परिचय है। इसके बाद इंद्रभूति ने भगवान्‌ 
' सेयों कह्दाः इस प्रकार के उल्लेख के साथ इस सूत्र में आने वाले प्रथम प्रश्त की 
शुर्भरात होती है। वैसे तो इस पुत्र में अनेक प्रकार के प्रश्न व उनके उत्तर हैं 
किन्तु अधिक भाग स्वगों, सुर्यों, इन्द्रों, असुरकुमारों, असुरकुमारेन्द्रों, उनको 
अग्रमहिषियों, उनके लोकपालों, नरकों आदि से सम्बन्धित है। छुछ प्रश्न 
एक ही समान हैं। उनके उत्तर पृ्व॑ंवत्‌ समझ छेने का निर्देश किया गया है। 
कुछ स्थानों पर पन्नवणा, जीवाभिगम, नंदी झ्रादि के समान तदु-तद्‌ विषयों को 
समझ लेने का भी उल्लेख किया गया है। वैसे देखा जाय तो प्रथम शतक 
विशेष महत्वपूर्ण है। झागे के शतकों में किसी न किसी रूप में प्रायः प्रथम 
शतक के विषयों की दही चर्चा की गई है। कुछ त्यानों पर अन्यतीधिकों के मत 
दिये गये हैं किन्तु उनका कोई विशेष नाम नहीं बताया गया है। इस प्रंग में 
भगवान्‌ पाश्य॑ताथ के शिष्यों की चर्चा भी आती है। उउत्हें पार्शधापश्य कहा गया 
है। इसमें भ्रावकों द्वारा की गई चर्चा भी भातो है। श्राविका के रुप में तो 
एकमात्र जयंती क्राविका की हो चर्न्रा दिखाई देती है। इस सूत्र में भगवान्‌ 
महावीर के समकाछोन मंखलिपुत्र गोशारू के विषय में विस्तुत विवेचन है। 
गोशाल के फुछ सहायकों को 'पासश्थ' शब्द से निरदिष्ठ किया गया है। चूणिकार 
ने इन्हें पाइर्वनाथ के अनुयायी कहा है । 


प्रश्ककार गौतम : 

सृत्र के प्रारंभ में जहां प्रश्नों की शुह्आत होती है वहां वृत्तिकार के सन में 
यह प्रश्न उठता है कि प्रश्वकार गौतम स्वयं द्वादशांगी के विधाता हैं, श्रुत के 
समस्त विषयों के ज्ञाता है तथा सब प्रकार के संशयों से रहित हैं। इतना ही 
नहीं, ये घबंश के समान हैं तथा मति, श्वत, अवधि एवं मनापर्याय ज्ञान के धारक 
हैं। ऐसी स्थिति में उतका संशयपुक्त सामान्य जन की भांति प्रश्न पुछचना कहाँ 
तक युक्तिसंगत है ? इसका उत्तर भृत्तिकार इस प्रकार देते हैं +-- 

१, गौतम कितने ही झतिशययुक्त क्‍यों न हों, उनसे भूल होना असँमव 
नहीं क्योंकि जालिर वे हैं तो ऋद्मत्य हो । 

२. खुद जानते हुए भो भपने ज्ञान की अविसंवादिता के लिए प्रश्न पुछु 
सकते हैं। 
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३. थुद जानते हुए भी अन्य भज्ञानियों के बोध के लिए पूछ सकते हैं । 
४. शिष्यों को धपने वचन में विश्वास बैठाने के लिए पुछ सकते हैं । 
५. सुत्ररचना की यही पद्धति है--शाज्लरचना का इसों प्रकार का आचार है। 


इन पांच द्वेतुभों में से भ्रन्तिम हेतु विशेष थुक्तियुक्त मालूम होता है। 
प्रश्नोत्तर : 
प्रथम शतक में कुछ प्रदन व उनके उत्तर इस प्रकार हैं :-- 


प्रश्त---क्या पृथ्वी, जल, भरिन, वायु एवं वनर्स्पात जीवरूप हैं ? इन जीवों 
की भायु कितनी होती है 


उत्तर --प्रृथ्वीकायरूप श्रादि जीव हैं और उनमें से पृथ्वीकायरूप जोवों की 
भायु कम से कम भ्रन्तमूंहुतं व भ्रधिक से अधिक बाईस हजार वर्ष की होती है! 
जलकाय के जीवों को आयु अधिक से अधिक सात हजार वर्ण, अग्तिकाय के 
जोवों की आयु प्रधिक से अधिक तीन अहोराज्ि, वायरुकाय के जीवों की भागयु 
अधिक से अधिक तीन हजार वर्ष एवं वनस्पतिकाय के जोबों की भायु अधिक से 
अधिक दस हजार वर्ष की होती है । इस सब की कम से कम प्रायु भन्‍्तपुंहत है। 

प्रश्न --पृथ्वीकाय यावत्‌ वनस्पतिकाय के जीव कितने समय में श्वास लेते हैं । 

उत्तर--विविध समय में श्र्थात्‌ विविध रीति से श्वास लेते हैं। 

प्रश्शन--क्या ये सब जीव भाहार लेते हैं ? 

उत्तर--हां, ये सभो जीव भप्राह्ार लैते हैं । 

प्रश्न --ये सब जीव कितने समय में भाहार ग्रहण करते हैं ? 

उत्तर---ये सब जीव निरन्तर आहार ग्रहण करते हैं । 

ये जीव जिन पुदुगलों का प्राह्दर करते हैं वे काले, नोले, पीले, छाल एवं 
सफेद होते हैं। ये सब सुगंधी भो होते हैं भौर दुर्गंधो मो । स्वाद में सब 
प्रकार के स्वादों से युक्त होते हैं एवं स्पश॑ में सब प्रकार के स्पर्शवाले होते हैं । 


इसी प्रकार के प्रएन द्वीखिय, त्रोन्द्रिय एवं जतुरिन्त्रिय सम्बन्धी भी हैं । 
प्रश्न--जीव आारमारंमी हैं, परारंभी हैं, उमयारंभी हैं अथना अवारंभी हैं? 
उत्तर--कुछ जीव आत्मारंगो भो हैं, परारंभी भो हैं उभयारंभी भी हैं तथा 


कूछ जीव आत्मारंतो भी नहों हैं, परार॑भो भी नहीं हैं और उसयारंगी भी नहीं हैं 
किन्तु केवक्ष प्रतारंमी हैं । 
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यहाँ भारम्भ का अर्थ आास्रवद्वार सम्बन्धी प्रवृत्ति है। यतनारहित आचरण 
करने वाले समस्त जीव आरंभी हो हैं। यतनासहित एवं शाघ्लोक्त विधान के 
झनुसार आचरण करनेवाले जीव भी वैसे तो प्रारंभी हैं किन्तु यतना को भ्रपेक्षा 
से अमारंभी हैं। सिद्ध प्रात्माएं अशरोरी होने के कारण अनारंभी ही हैं। 

प्रदन---क्या असंयत अथवा अधिरत जीव भी मृत्यु के बाद देव होते हैं ? 

उत्तर--हां, होते हैं। 

प्रश्न - यह कैसे ? 


उत्तर - जिन्होंने भूख, प्यास, डांस, मच्छर श्रादि के उपसर्ग अनिच्छा से 
भी सहे हैं वे वाणव्यन्तर नामक देवों की गति प्राप्त करते हैं। जिम्होंने ब्रह्मचर्य 
का अनिच्छा से भी पालन किया है इस प्रकार की कुलीन बालविधवाएं श्रथवा 
अ्रश्व आदि प्राणी देवगति प्राप्त करते हैं। जिन्होंने अनिच्छापुरवंक भी शीत, ताप 
ग्रादि सहन किया है वे भी देवगति प्राप्त करते हैं । 


प्रथम शतक के द्वितीय उद्देशक के प्रारंभ में इस प्रकार का उपोदधात है कि 
भगवान्‌ महावीर राजगृह भें आये तथा देशना दो । इसके बाद स्वकृृत कम के 
वेदन की चर्चा है। जीव जिस किसी सुख अथवा दुःख का अनुभव करता है 
वह सब स्वक्ृत ही होता है, परक्ृृत नहीं। इस कथन से ईश्वरादिकलुंत्व का 
मिरसन होता है । 


देवगति : 


जो अर्यत है. अर्थात्‌ ऊपर-ऊपर से संयम के उम्र अनुष्ठानों का ध्ाचरण 
करने वाले हैं एवं भीतर से केवल मान-पुजा-प्रतिष्ठा के ही श्रसिलाषी हैं थे मर कर 
कम से कम भवनवासी नामक देवगति में उत्पन्न होते हैं व अधिक से अधिक 
ग्रेवेयक नामक विभान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जो संयम को अधिकांशतया 
निर्दोष आराधना करते हैं वे कम से कम सौधम नामक स्वर्ग में व श्रधिक से झ्रधिक 
सर्वार्थसद्ध नामक विमान में देव होते हैं। जिन्होंने संयम की विराधना की हो 
झर्थात्‌ संयम का दूषित ढंग से पालन किया हो वे कम से कम भवनवासी देवयोति 
में व अधिक से अधिक सौधर्म देवलोक में जन्म ग्रहण करते हैं। जो श्रावकधमं 
का अधिकांशतया निर्दोष ढंग से पालन करते हैं वे कम से कम सौधम देवलोक में 
व अधिक से श्रचिक श्रच्युत विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जिन्होंने 
शआचकधर्म का दूषित ढँग से पालन किया हो वे कम से कम भवनवासी व अधिक 
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पे पश्रधिक ज्योतिष्क देव होते हैं। जो जोव असंज्ञी हैं भर्थात्‌ मन-रहित हैं वे 
परबशता के कारण दुःख सहन कर भवनवांसो देव होते हैं अथवा वाशण्यन्तर की 
गति प्राप्त करते हैं। त्ापत लोग बर्धात्‌ जो जिनप्रवचत का पालन करते वाले 
नहों हैं वे घोर तप के कारण कम से कम भवनवाती एवं झग्रधिक से भधिक 
ज्योतिष्क देवों की गति प्राप्त करते हैं। जो कांदपिक हैं भर्थात्‌ बहुरूपादि द्वारा 
हूसरों को हँसाने वाले हैं वे केवल बाह्मयछप से जैन संयम की भ्राराघता कर कम से 
कम भवनवासों एवं अधिक से अधिक सौधम देव होते हैं । चरक भर्थात्‌ जोर से 
आवाज लगाकर भिक्षा प्राप्त करने वाले त्रिदंडी, लंगोटधारों तथा परिव्राजक 
प्र्थातु कपिलप्रुनि के शिष्य कम से कम भवनवासी देव होते हैं एवं अधिक से 
अधिक ब्रह्मलोक नामक स्वर्ग तक पहुँचते हैं। किल्विषिक अर्थात्‌ बाह्मतया जेत 
संयम को साधना करते हुए भो णो ज्ञान का, ज्ञानी का, धर्माचायें का, साधुओं 
का श्रवरवाद याने निन्‍दा करने वाले हैं वे कम से कम भवनवासी देव होते हैं एवं 
प्रधिक से श्रधिक लांतक नामक स्वर्ग तक पहुँचते हैं। जिनमार्गानुयायी तियंद्ध 
धर्थात्‌ गाय, बैल, घोड़ा आदि कम से कम भवनवासी देवरूप से उत्पन्न होते हैं 
एवं भ्रधिक से अधिक लॉतक से भी श्रागे भाये हुए सहद्तार नामक स्वर्ग तक जाते 
हैं। वृत्तिकार ने बताया है कि तियंञ्ञ भी अपनी मर्यादा के अनुसार श्रावकधर्म 
का पालन कर सकते हैं। आजोविक अर्थात्‌ भ्राजीविक मत के श्रनुयायों कम से 
कम भवनवासी देव होते हैं एवं अधिक से अधिक सहस्तार से भो आगे आये हुए 
अच्चुत नामक स्वर्ग तक जा सकते हैं। प्लाभियोगिक प्रर्थात्‌ जो जेन वेषधारी 
होते हुए भी मंत्र, तंत्र, वशोकरण आदि का प्रयोग करने वाले हैं, सिर पर विभृति 
अर्थात्‌ वासक्षेप डालने वाले हैं, प्रतिष्ठा के छिए निर्मितश्ञाज्ञ आदि का उपयोग 
करने वाले हैं वे कम से कम भवनवासी देव होते हैं एवं अधिक से भधिक 
अच्युत नामक स्वर्ग में जाते हैं। स्वलिंगी अर्थात्‌ केवल जेन वेषः धारण 
करने वाले सम्यग्दर्शनादि से अ्रष्ट साधु कम से कम मवनवासी देवरूप से उत्पन्न 
होते हैं व ग्रधिक से अधिक प्रेवेयक विमान में देव बनते हैं। यह सब देवगतति 
प्राप्त होने की प्रवस्था में ही समभना चाहिए, अनिवायं रूप में भ्रथाव्‌ स्रामान्य 
नियम के तौर पर नहीं । 


उपयुक्त उल्लेख में महावीर के समकालीन आजीविकों, वैदिक परम्परा के 

तापसों एवं परिव्राजकों तथा जैन श्षमण-श्षमणियों एवं आवक-आविकाओं का निर्देश 

है। इसमें केवल एक बौद्ध परम्परा के भिक्कुझों का कोई नामनिर्देश नहीं है। ऐसा 
१३ 
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क्यों ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। यह भी विचारणोय है कि जो केवल जैन 
वेधधारी हैं व बाह्मतया जेन भनुष्ठान करने वाले हैं. किन्तु वस्तुतः सम्यग्दर्शनरहित 
हैं वे ऊँचे से ऊँचे स्वर्ग तक कैसे पहुँच सकते हैं जबकि उसी प्रकार के अन्य 
वेषधारी मिथ्यादृष्टि वहाँ तक नहीं पहुँच सकते । तात्पय यह जान पढ़ता है कि 
जैन बाहय भ्रॉचार को कठिनता और उम्रता प्रन्य श्रमणों और परिव्राजकों को 
भपेक्षा प्रधिक संयमप्रधान थी जिसमें हिंसा ध्रादि पापाचार को बाह्मरोति से 
संभावना कम थो। झतएवं दक्ष॑नविशुद्धि न होने पर भी प्रन्य मिथ्याहृष्टि की 
भ्पेक्षा जेनश्रमणों को उच्च स्थान दिया गया है। 


कांक्षामो हनीय : 


निग्रेय श्रमण कांक्षामोहनीय कम का किस प्रकार वेदन करते हैं--अनुभव 
करते हैं। इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने भागे बताया है कि ज्ञानान्तर, 
दर्शनान्तर, चारित्रात्तर, लिगान्तर, प्रवचनान्तर, प्रावब्ननिकान्तर, कल्पान्तर, 
मार्गान्तर, मतान्तर, भंगान्तर, नयान्तर, नियमान्तर एवं प्रमाणान्तररूप कारणों से 
शंकित, काँक्षित, विनिकित्सित, बुद्धिमेद तथा चित्त की कलुषितता को प्राप्त 
नग्रेन्थ भ्रमण कांक्षामोहनीय कर्म का वेदन करते हैं। इन कारणों की व्याख्या 
वृत्तिकार ते इस प्रकार की है :-- 


शानान्तर--मति, श्रुत, ग्रवधि, मनःपर्याय व केवल रूप पाँच ज्ञानों--ज्ञान के 
प्रकारों के विषय में शंका करना । 


दर्शनान्तर--चक्षुदंशन, अचक्षुदेशन आदि दशन के अ्रवान्तर भेदों के विषय 
में खद्धा न रखना अथवा सम्यकत्वरूप दर्शन के श्नौपशमिकादि भेदों के विषय में 
हंका करना । 


चारित्रान्तर--सासांयिक, छेदोपस्थापनीय भ्रादि रूप चारित्र के प्रति संशय 
रखता । 


प्रवचवान्तर--- चतुर्याम एवं पंचयाम के भेद के विषय में शंका करना । 


प्राषधनिकान्तर - प्रावचलिक पश्रर्थात्‌ प्रवचत का ज्ञाता । प्रावयनिकों के भिश्व- 
सिन्न आचार-प्रकारों के प्रति शंका करना । 


व्यश्याप्रज्मप्त है 


कल्पास्तर--कल्प अर्थात्‌ श्राचार । आजार के सचेलकत्व, श्रवेूकक्य झ्रादि 
मेंदों के प्रति संशय रखना । 


सार्गान्‍्तर--मार्ग प्र्थातु परम्परा से चली थाने वाछी सामायारी। विविध 
प्रकार की सामाचारी के पिषय में क्श्नद्धा रखता। 


मतान्तर--परम्परा से चले बने बाड़े प्रत-मतांतरों के प्रति अध्नढ्ा रखता । 


नियमान्तर--एक नियम के ध्न्तगंत प्रत्य नियमान्तरों के प्रति ग्रविश्वास 
रखना । 

प्रमागान्तर--प्रध्यक्षक॒प एक प्रमाण के अतिरिक्त प्रन्य प्रमाणों के प्रति 
विश्वास न रखना । 

इसी प्रकार अन्य कारणों के स्वरूप के विषय में भी समझ लेना चाहिए। 


रोह अनगार के इस प्रदन के उत्तर में कि जीव पहले है या अज्ञोब, भगवान्‌ 
ने बताया है कि इन दोनों में से अमुक पहले है भौर अपुक बाद में, ऐसा कोई क्रम 
नहीं है ( ये दोनों पदार्थ शाश्वत हैं--निध्य हैं। 
स्रेक का आधार : 

गौतम के इस प्रएन के उत्तर में कि समग्र छोक किसके आधार पर रहा 
हुआ है, भगवान्‌ ने बताया है कि आकाश के थाधार पर वायु, वायु के क्षाघार पर 
समुद्र, समुद्र के आधार पर पृथ्वी तथा पृथ्वो के क्‍श्राधार पर समस्त न्रस एवं स्थावर 
जोव रहे हुए हैं। समस्त अजोव जीवों के आधार पर रहे हुए हैं। लोक का 
ऐसा क्राघार-आधेय भाव है. यह किस झाघार पर कहा जा सकता है? इसके 
उत्तर में निम्न उदाहरण दिया गया है :--- 

एक बड़ी मशक में हुवा भर कर उपर से बांघ दो जाय। बाद में उसे बीच 
से बाँध कर ऊपर का मुंह खोल दिया जाय । इससे ऊपर के भाग की हवा 
निकल खायगी । फिर उस खाली भाग में पानी भर कर ऊपर से मुंह बांध दिया 
जाय व बीच की गांठ छोछ दो जाय । इससे ऊपर के भाग में भरा हुआ पानों 
नीचे भरी हुई हुवा के जाधार पर टिका रहेंगा। इसी प्रकार लोक पवन के 
आषार पर रहा हुआ है। प्रथवा जेंसे कोई मनुष्य अपनी कमर पर हुवा से 
भरी हुईं मशक बाघ कर पागी के ऊपर तैरता रहता है, हुबता नहीं उसो 
प्रकार जायु के भाधार पर समग्र लोक टिका हुआ है। इन उदाहरणों को 
परीक्षा प्रासानी से की जा सकती है। 
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पाश्वांपत्य : 

पाश्चनाथ को परम्परा के श्मणों र्थात्‌ पार्श्ापत्यों द्वारा पूछे गये कुछ अ्रश्न 
प्रस्तुत यूत्र में संगृहीत हैं। कालासवेसियपुत्त नामक पाश्पित्य भगवान्‌ महावीर 
के शिष्पों से कहते हैं कि हे स्थविरों | प्लाप लोग सामायिक तहीं जानते, 
सामायिफ का अर्थ नहों जानते, भ्रत्याख्यान नहों जानते, प्रत्याब्यान का थर्थ नहीं 
जानते, सँयम नहीं जानते, संयम का अथे नहीं जानते, संवर व संवर का अर्थ नहीं 
जानते, विवेक व विवेक का भश्रथ॑ नहीं जानते, व्युत्सगे व व्युत्सर्ग का णर्थ नहीं 
जानते | यह सुन कर महावीर के शिष्य कालासवेसियपुत्त से कहते हैं कि हैं भाये ! 
हम लोग सामाथिक आदि व सामायिक आदि का अर्थ जानते हैं। यह सुन कर 
पार्शापत्य भ्नगार ने उन स्थविरों से पूछा कि यदि श्राप लोग यह सब जानते हैँ 
तो बताइए कि सामायिक प्रादि क्या हैं व सामायिक भ्रादि का अथ क्‍या है ? 
इसका उत्तर देते हुए वे स्थविर कहने छंगे कि अपनी भात्मा सामायिक है व अपनी 
पधात्मा हो सामायिक का जर्थ है। इसी प्रकार भात्मा हो प्रत्यास्थान व 
प्रध्याड्यान का श्र्थ है, इत्यादि। यह सुन कर पार्श्वापष्य भ्नग्ार ने पूछा कि 
यदि ऐसा है तो फिर आप लोग क्रोध, मान, माया व लोभ का त्याग करने के 
बाद इनकी गर्हा-निन्‍्दा क्यों करते हैं? इसके उत्तर में स्थविरों ने कहा 
कि संयम के लिए हम क्रोधादि को ग्हा करते हैं। यह सुन कर कालाश्वेसियपुत्त 
मै पूछा कि गह संयम है या अग्हा ? स्थविरों ने कहा कि गईं संयम है, 
प्रग्हा संयम नहीं । गर्हा समस्त दोषों को दूर करती है एवं उसके ह्वारा हमारी 
प्रात्मा संयम्त में स्थापित होती है। इसमे भात्मा में संयम का उपचय अर्थात्‌ 
संग्रह होता है। यह सब सुन कर कालासवेसियपुत्त को संतोष हुआ और 
उन्होंने महावीर के स्थविरों को वंदन किया, नमन किया व यह स्वीकार किया 
कि सामायिक से लेकर व्युत्सग तथा गहा तक के सब पर्दों का मुझे ऐसा ज्ञान 
नहीं है। मैंने इस विषय में ऐसा विवेचन भी नहीं सुना है। इन सब पदों का 
मुझे ज्ञान नहों है, अभिगम नहीं है अतः ये सब पद मेरे लिए भदृष्ट हैं, भशुतपुवे 
हैं, अस्पृतपूर्व हैं, अंविज्ञात हैं, भव्याकृत हैं, अपुषककृत है, अनुद्ृत हैं, अनवधारित 
हैं। इसीलिए जैसा आपने कहा वैसी मुझे श्रद्धा न थी, प्रतोति तर थी, रुचि न 
थो। जब प्ापकी बताई हुई सारी बातें मेरी समझ में प्रा गई हैं एवं वैसो हो 
मेरी घढ़ा, प्रतीति व रुचि हो गई है। यों कह कर कालासवेसियपुत्त ने उन 
स्थविरों की परम्परा में मिल जाने का अपना विचार व्यक्त किया। स्थविरों 
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को भरनुमति से वे उनमें मिल गये एवं नरनभाव, मुंडभाव, श्रस्तान, अर्दंतघावन, 
अछत्र, भनुपानहता ( जूते का त्याग ), भुमिशय्या, ब्रह्मचयेवास, केशलोच, 
सिक्षाग्रहण आदि नियमों का पालन कर सिद्ध, बुद्ध, मुक्त हुए । 


इस उल्लेख से यह स्पष्ट माजुम होता है कि श्रमण भगवान्र महावीर व 
श्रमण भगवान्‌ पाश्चताथ को परम्पराओं के बीच विशेष भेद था। इनके साधु 
एक-दूसरे की मान्यताप्नों से अपरिचित थे। इनमें परस्पर वंदनव्यवहार भी न 
था। सूत्रकृतांग के घोरस्तुति अध्ययन में स्पष्ट बताया गया है कि भगवान 
महावीर ने ब्ोत्याग एवं रातजिभोजनविरमण रूप दो नियम नये बढ़ाये थे । 


पांचवें शतक में भो पार्श्वापत्य स्थविरों की चर्चा भाती है। उसमें यह 
बताया गया है कि पार्शावत्य भगवान्‌ महावीर के पास पाकर बिना वंदना« 
नमस्कार किये ही अथवा अन्य किसी प्रकार से विनय का भाव दिखाये बिना ही 
उनसे पूछते हैं कि असंख्येय लोक में रात्रि व दिवस अनन्त होते हैं भ्रथवा 
परिमित ? भगवान्‌ दोनों विकल्पों का उत्तर हाँ में देते हैं। इसका अर्थ यह है 
कि असंख्येय लोक में रात्रि व दिवस अनम्त भी होते हैं और परिमित भी | 
तब वे पार्श्रापत्य भगवान्‌ से पूछते हैं कि यह कैसे ? इसके उत्तर में महावीर 
कहते हैं कि आपके पुरुषादानीय पाश्वं अहंत्‌ ने लोक को शाश्वत कहा है, जगादि 
कहा है, अनन्त कहा है तथा परिमित भी कहा है। इसलिए उसमें रात्रि- 
दिवस अनन्त भी होते हैं तथा परिमित भी । यह सुनकर उन पार्श्वापत्यों ने 
भगवान्‌ महावीर को सर्वेज्ञ एवं सवंदर्शी के रूप में पहचाना, उन्हें वन्दना-नमस्कार 
किया एवं उनको परम्परा को स्वीकार किया । 

इस उल्लेख से यह स्पष्ठ है कि भगवान्‌ महावीर व पाश्व॑ंनाथ एक हो परम्परा 
के तोथेंकर हैं, यह तथ्य पार्श्रापत्यों को ज्ञात न था । 

इसो प्रकार का एक उल्लेख नवें शतक में भी आता है। गांगेय नामक 
पाश्वपित्य प्रनयार ने बिता वंदता-तमस्कार किये ही भगवान्‌ महावोर से मरकादि 
विषयक कुछ प्रश्न पुणे जिनका महावीर ने उत्तर दिया। इसके बाद हो गांगेय 
ने भगवान्‌ को सर्वज्ञ-सवंदर्शो के रूप में पहचाना । हसके पूर्व उन्हें इस बात 
का पता ते था अथवा निश्चय न था कि महावीर तीर्थंकर हैं, केवली हैं। 


बनरपतिकाय : 
शतक सातवें व श्राठवें में वनस्पतिसम्वन्धी विवेचत है। सातवें शतक के 
वृत्तीय उद्देशक में बताया गया है कि वनस्पतिकाय के जीव किस ऋतु में अधिक 
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से अधिक आहार ग्रहएा करते हैं व किस ऋतु में कम से कम भाहार लेते हैं ? 
प्राबट्कतु में अर्थात्‌ श्रावण-साद्रपद में तथा वर्षाऋतु में अर्थात्‌ आश्विन-कारतिक 
में बनस्पतिकायिक जीव अधिक से अधिक प्राहार लेते हैं। शरदुन्वतु, हेमंतऋतु, 
वसन्तऋतु एवं प्रीष्मऋतु में इनका प्राहार उत्तरोत्र कम होता जाता है 
अर्थात्‌ प्रीष्मऋतु में वनस्पतिकायिक जोव कम से कम आहार ग्रहण करते हैं। 
यह कथन वर्तमान विज्ञान की हृष्टि से विचारणीय है। इसी उद्देशक में धागे 
बताया गया है कि भादु भादि प्रतत्त जीवचाले वनस्पतिकायिक हैं। यहाँ मूछ 
में 'आलुप्! झब्द का प्रयोग किया गया है। यह बालू श्थवा आलुक नामक 
बनस्पष्ति वर्तमान में प्रचलित आल से मिल्नती-जुलती एक भिन्न प्रकार की वनस्पति 
सालुम पड़तो हैं क्योंकि उस समय भारत में भालू को खेती होती थी ध्थवा नहीं, 
यह निश्चित नहों है। प्रसंगवशात्‌ यह कहना भी भ्रतुचित न द्वोगा कि भ्रालु मुंगफलों 
की ही तरह डालियों पर लगने के कारण कंदमूछ में नहीं गिने जा सकते | 
भगवान्‌ ऋषभदेव के जमाने में युगलिक छाग कंदाह्ारो-मूलाहारी होते थे फिर 
भी वे स्व में जाते थे। क्या वे कंद भौर पूल वर्तमान कंद व मृल से भिन्न 
तरह के होते थे? वस्तुतः सदुयगति का संबंध मूरुभुणों के पालन से भ्रथाति 
जोवनशुद्धि से है, न कि कंदादि के भक्षण और प्रमरक्षण से । 


जीव की समानता : 


सातवें शतक के आठवें उद्देशक में भगवान्‌ ने बताया है कि हाथी भौर क्षुंधु 
का जोच समान है। विशेष वर्णन के लिए घृत्रकार ने रायपसेणइज सूत्र देखने 
की सूचना दी है। रायपसेणइज में केशिकुमार क्षमणा ने राजा पएसो के साथ 
आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व के विषय में चर्चा को है। उस प्रसंग पर एक प्रश्न 
के उत्तर में दीपक के प्रकाश का उदाहरण देकर हाथी और कुंधु के जीव 
की समानता समकाई गई है। इससे जीव को संकुबन-प्रसारणशोलता 
सिद्ध होती है । 


केवली : 


छठे शतक के दसवें उद्देशक में एक प्रश्न है कि क्‍या केवली इंद्रियों द्वारा 
जानता दै, देखता है ? उत्तर में बताया गया है कि नहों, ऐसा नहों होता। 
थठारहवें तक के स्तन उद्देशक में एक प्रश्न है कि जब केवछो के शरीर में यक्ष 
का ब्ावेश जाता है तब क्‍या वह अल्यतीधिकों के कथतानुसार दो माषाएँ--..प्रधत्य 
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पौर सत्यासध्य बोलता है ? इसका उत्तर देते हुए बताया गया है कि अन्य- 
तीथिकों का यह कथन मिथ्या है। केवलो के दारीर में यक्ष का आवेश नहीं 
क्षाता झतः यक्ष के प्रावेश से आावेष्टित होकर वहु इस प्रकार की दो भाषाएं नहीं 
बोलता । केवली सदा सत्य प्लौर असत्यमुषा--इस प्रकार को दो भाषाएं 
बोलता है| 


शवासोच्छबास : 

द्वितीय शतक के प्रथम उद्देशक में प्रश्न है कि द्वीन्द्रिय, भ्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
भौर पंचेन्द्रिय जीवों की तरह क्या पृथ्वीकायिक श्रादि एकेन्द्रिय जीव भी 
शासोच्छवास लेते हैं? उत्तर में बताया गया है कि हां, लेते हैं। क्या वायुकाय 
के जोव भी वायुकाय को ही दवासोच्छूवास के रूप में प्रहण करते हैं ? हां, वायुकाय 
के जीव भी वायुकाय को हो श्वासोच्छवास के रूप में प्रहणा करते हैं। यहां पर 
वृत्तिकार ने यह स्पष्ठ किया है कि जो वायुकाय इवासोच्छवास के रूप में ग्रहण 
किया जाता है वह चेतन नहों अपितु जड आर्थात्‌ पुदुगकर्प होता है। उतकी 
स्वतन्त्र वर्ग॑णाएं होती हैं जिन्हें श्वासोच्छुवास-वर्गणा कहते हैं । 


जप्तालि-चरित : 


तवें शतक के तेंतीसवें उद्देशक में जमालि का पूरा चरित्र है। उसमें उसे 
क्राह्मणकुंडप्राम से पद्चिम में स्थित क्षत्रियकुंडग्राम का निवासी क्षत्रियकुमार बताया 
गया है तथा उसके माता-पिता का नाम नहीं दिया गया है। भगवान महावीर 
के उसके नगर में आने पर वह उनके दर्शन के लिए गया एवं बोध प्राप्त कर 
भगवान्‌ का शिष्य बना । बाद में उसका भगवान के अपुक विचारों से विरोध 
होने पर उनसे अलग हो गया । इस पूरे वर्णन में कहीं भी यह उल्लेल्ल नहीं है 
कि जमालि महावीर का जामाता था अथवा उतकी कन्या से उसका विवाह हुआ 
था। जब वह दोक्षा ग्रहण करता है तब रजोहरण व पडिग्गह अर्थात्‌ पात्र ये 
दो उपकरण ही लेता है। घुहपत्ती भादि किन्हीं मी अन्य उपकरणों का इनके 
साथ उल्लेख नहीं है। जब जमालि भगवान्‌ से प्रलग होता है भौर उनके अधुक 
वियारों से भिन्न प्रकार के बिच्नारों का प्रचार करता है तब वह भ्रपने आप 
'को जिन एवं केवली कहता है| तथा महावीर के अन्य छददमस्थ शिष्यों से खुद को 
भिन्न सानता है। इससे अनुमात छगाया जा सकता है कि “जिन! भौर केवल 
शब्द का प्रयोग उस समय के विचारक किस ढंग से करते थे। महावीर से 
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अलग होकर अपनो भिक्त विचारधारा का प्रचार करने वाला गोशालक भी 
महावीर से यही कहता था कि मैं जिन हूँ, केवलो हूँ एवं थापके शिष्य गोशालक 
पै भिन्त हैं। जब जमालि यों कहता है कि अब मैं जिन हूँ, केवली हूँ तब महावीर 
के प्रधान शिष्य इन्द्रभूति गौतम जमालि से कहते हैं कि केवली का ज्ञान-दर्शन तो 
पब॑तादि से निरुद्ध नहीं होता । यदि तुम सचम्रुच्त केवली अ्रथवा जिन हो तो 
मेरे इन दो प्रदनों के उत्तर दो--यह लोक शाश्वत है अथवा भ्रथार्वत्त ? यह 
जीव शादवत है प्रथवा अशाश्वत ? ये प्रश्न सुनकर जमाछि निदत्तर हो गया । 
यह देख कर भगवान्‌ महाघीर जमालि से कहने लगे कि मेरे भ्रनेक शिष्य 
जो कि छदुमस्थ हैं, इन प्रदनों के उत्तर दे सकते हैं। फिर भी थे तुम्दारी तरह 
यों नहीं कहते कि हम जिन हैं, अरिहंत हैं, केवलो हैं। अन्त में जब जमालि 
मृत्यु को प्राप्त होता है तब गौतम भगवान्‌ से पूछते हैं कि श्रापका जमालि नामक 
कुशिष्य मरकर किस गति सें गया ? इसका उत्तर देते हुए महावीर कहते हैं कि 
भेरा कुशिष्य भ्नगार जमालि भरकर अधम जाति की देवगति में गया है। वह 
संसार में घुमता-घुमता अन्त में सिद्ध होगा, बुद्ध होगा, मुक्त होगा । 


शिवराजर्षि : 


ग्यारहवें शतक के ल्वें उद्देशक में हत्यिनागपुर के राजा शिव का वर्णन है । 
इस राजा को इतिहास की हृष्टि ते देखा जाय अथवा केवल दंतकथा की हंष्टि से, 
इसका निर्णय नहीं किया जा सकता। इसके सामंत राजा भी थे, ऐसा उल्लेख 
मिलता है। इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि यह कोई विशिष्ट राजा 
रहा होगा । इप्ते तापस होने की इच्छा होती है अतः अपने पुत्र शिवभद्र' को 
गददो पर बैठाकर स्वयं दिशाप्रोक्षक - परम्परा की दीक्षा स्वीकार करने के लिए 
गंगा के किनारे रहूने वाले वानप्रस्थ तापसों के पास श्राता है एवं उनसे दीक्षा 
हेता है। दीक्षा लेते ही वह निरंतर षष्ट तप करते रहने की प्रतिज्ञा करता है । 
इस सप के साथ वह.रोज आतापनाभूमि पर झातापना लेता है। उसको नित्य 
की चर्चा इस प्रकार बताई गई है : ष्ठ तप के पारणा के दिन बह आतापना-भूमि 
से उतर कर तीचे आता है, वृक्ष को छाल के कपड़े पहनता है, श्रपनी 
झोंपड़ीं में श्ाता है फिर किढिण श्रर्थात्‌ बांस का पात्र एवं संकाइय-- 
धंकायिक धर्थात्‌ कावड़ प्रहए करता है। बाद में पू्वेंदिशा का प्रोक्षण ( पानी 
का छिढ़काव ) करता है (एवं 'पुर्वंदिशा के सोम महाराज पर्मे-साधना में प्रवृत्त 
शिवराज की रक्षा करें व पूर्व में रहे हुए कंद, मूल, पत्र, पुष्य, फल आदि लेने को 
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अनुमति दें' यों कहकर पुरव॑ में जाकर कंदादि से अपना कावड़ भरता है। बाद में 
शाखा, कुश, समिधा, पत्र आदि लेकर अपनी फोंपड़ी में आता है। आकर कावड़ 
आदि रखकर वेदिका को साफ कर पाती व गोबर से पुताई करता है। बाद में 
हाथ में शाखा व कन्षश लेकर गंगानदी में उतरता है, स्नान करता है, देवकर्म॑- 
पितुकर्म करता है, शाखा व पानी से भरा कलश लेकर अपनी मोंपड़ी में भाषा है, 
कुश प्रादि द्वारा वेदिका बनाता है, भ्र॒र्रण को घिसकर अप्ति प्रकट करता है, 
समिधा आदि जलाता है व अग्नि को दाहिनी ओर निम्नोक्त सात वस्तुएं रखता 
है ः सकथा ( तापस का एक उपकरण ), वल्कल, ठाण भर्थात्‌ दीप, शब्पोपकरणा, 
कमंडल, दंड भ्रौर सातवां वह खुद) तदन॑तर मधु, थो और चावल अग्नि में 
होम करता है, चशबलि तैयार करता है, चरुबलि द्वारा वैद्वदेव बनाता है, अतिथि 
की पुजा करता है और बाद में भोजन करता है। इसो प्रकार दक्षिण दिल्ला के 
यम महाराज की, पश्चिम दिशा के वरुण महाराज की एवं उत्तर दिशा के 
वैश्रमण महाराज की अनुमति लेकर उपयुंक्त सब क्रियाएँ करता है। 


ये शिवराज्ि यों कहते थे कि यह पृथ्वी सात द्वीप व सात समुद्रवालों है। 
इसके बाद कुछ नहीं है। जब इन्हें भगवान्‌ महावीर के आगमन का पत्ता 
लगता है तब ये उनके पास जाकर उनका उपदेश सुतकर उनके शिष्य हो जाते 
हैं। ग्यारह अंग पढ़कर भ्रन्‍्त में निर्वाण प्राप्त करते हैं । 


परिब्राजक तापस : 

जैसे इस सूत्र में कई तापसों का वर्णन भाता है वैसे ही औपपातिक सत्र में 
परिन्राजक तापसों के अनेक प्रकार बताये गये हैं, यथा - अग्निहोन्नीय, पोत्तिय ---- 
लुंगी पहनने वाले, कोत्तिय--जमीन पर सोने वाले, जन्नई --यज्ञ करने वाछे, 
हुंबउट्--कुंडो रखने वाले श्रमण, दर्तुकश्नलिय -दांतों से कब्े फल खाने वाले, 
उम्मजग --केवल डुबकी लगाकर स्वान करने वाले, संमज्जगं--बार-बार डुबकी 
लगाकर. ज्ञान करने वाले, निमअग--स्नान के लिए पाती में लंबे समय तक पढ़े 
रहने वाले, संपक्लालग--शरीर पर भिट्टी घिस कर स्नान करने वाले, 
दक्खिणकूलग--गंगा के दक्षिणी किनारे रहने वाले, उत्तरकूलग--गंगा के उत्तरी 
किमारे रहने वाले, संलघमग-- अतिथि को खाने के लिए तिमन्त्रित करने के हेतु 
शंख फुँकने वाले, कुलधमग--किनारे पर खड़े रह कर अतिथि के लिए भश्रावाज 
लगाते वाले, मियलुदय-- मुगडब्धक, हस्तितापस--हाथी को मार कर उससे जीबन- 
निर्वाह करने बाले, छहंंडक - दंड ऊँचा रखकर फिरने बाले, दिशाप्रोक्षक--पानी द्वारा 
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दिशा का प्रोक्षणकर फल लेते वाले, वल्कवासी -वल्कल पहनने वाले, वेलवासी-- 
कपड़ा पहनने वाले, वेलवासी--समुद्र-तट पर रहने वाले, जलवासी--पानी में 
बैठे रहने वाले, विकृवासो--बिलों में रहने वाले, बिना स्तान किए न क्षाने वाले, 
बुक्षपूलिक--धुक्ष के मूछ के पास रहने वाले, जलमक्षी -- केवल पानी पीते वाले, 
बामुभक्षी--कैवल हवा खाने वाले, शेंवालभक्षी, मूलाहारी, कंदाहारी, ल्वयाहारी 
फल्लाह्ारी, पुष्पाहारी, बोजाहारी, पंचाग्नि तपने वाले आदि। यहाँ यह याद 
रखता जरुरी है कि ये कंदाहारी तापस भो मर कर स्वर्ग में जाते हैं । 
व्याश्याप्रशञप्ति में शिवराज की ही तरह स्कंदक, तामिल, पूरण, पुदुगल 
आदि तापसों का भी वर्णन शझ्लाता है। इसमें दानामा भौर प्राणामा रूप दो 
तापसो दीक्षाशों का भो उल्लेख है। दानामा अर्थात्‌ भिक्षा लाकर दान करने के 
आधारवालो प्रव्ज्या और प्राणामा अर्थात्‌ प्राणिमात्र को प्रणाम करते रहने को 
प्रत्ृज्या । इन तापसों में से कुछ ने स्वयं प्राप्त किया है तथा कुछ ने इन्द्रपद 
भी पाया है। इससे यह फलित होता है कि स्वर्ग प्राप्ति के लिए कप्टमय तप की 
आवश्यकता है न कि यज्ञयागादि की। यह बताने के लिए प्रस्तुत सूृत्र में 
बार-बार देवों व अपुरों का वर्णन दिया गया है। इसी दृष्टि से सूनकार ने 
देवासुर संग्राम का वर्णन भी किया है। इस संग्राम में देवेन्द्र शाक्र से 
मग्रभीत हुआ भसुरेन्द्र घमर भगवान्‌ महावीर की शरण में जाने के कारण बच 
जाता है। यह संग्राम वेदिक देवासुर संग्राम का अनुकरण प्रतीत होता है । 
संग्राम का जो कारण बताया गया है वह अत्यन्त विलक्षण है। इससे यह भी 
फलित होता है कि इन्द्र जेसा सबल एवं समथ्थ॑ व्यक्ति भी किस प्रकार काथायिक 
आुत्तियों का शिकार बनकर पामर प्राणी की भांति झ्राचरण करने लगता है। 
स्व की जो घटनाएं बार-बार प्राती हैं उन्हें पढ़ने से यह माठुम होता है कि 
स्वर्ग के प्राणी कितने अधम, चोर, असदाचारी एवं कलह॒प्रिय होते हैं। इन सच 
घटनाझों का पश्रभीष्ट भ्रथें यहो है कि स्वर्ग वांछनोय नहीं है प्रपितु मोक्ष वांछनीय 
है। शुद्ध संयम का फल निर्वाण है जबकि दूषित संयम से स्वर्ग की प्राप्ति 
होती है। स्वर्ग का कारण यज्ञादि न होकर भहिसाप्रधान आचरण ही है। 
हवग भी निर्ण्राप्ति में एक बाधा है जिसे दूर करना क्लावश्यक है। इस प्रकार 
जैन निर्मस्थों ने स्वर्ग के स्थान पर मोक्ष को प्रतित्चित कर हिंसा पभ्थवा भोग के 
बजाप अंहिसा ज्यवा त्याग की प्रतिष्ठा को है । 
स्वने : 


सवगे के वर्णन में वद्ध, अलंकार, ग्रंथ, पात्र, प्रतिमाएँ आदि उल्लिलित ह। 
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विमानों की रचना में विविध रत्नों, मणियों एवं अन्य बहुमूल्य पदार्थों का उपयोग 
बताया गया है। इसो प्रकार स्तम्म, बेदिका, छप्पर, द्वार, खिड़की, झूछा, डुँटो 
भ्रादि का भी उल्लेख किया गया है। ये सब चीजें स्वयं में कहां से आती हैं? 
क्या यह इसो संसार के पदार्थों की कल्पित तकल नहीं है ? स्वर्ग लौकिक 
आनन्दोपभोग एवं विषयविज्ञास को उत्कुष्टतम सामग्री की उच्चतम कल्पना का 
श्रेष्ठठटम नमूना है । 

भगवान्‌ महावीर के समय में एक मान्यता यह थी कि युद्ध करने वाले स्वर्ग 
में जाते हैं। व्याब्यात्रज्ञप्ति ( शतक ७, उद्देशक € ) में इस सम्बन्ध में बताया 
गया है कि संग्राम करने वाले को संग्राम करने से स्वर्ग प्राप्त नहीं होता अपितु 
न्‍्यायपूर्वेक संग्राम करने के बाद जो संप्रामकर्ता अपने दुष्कृत्यों के लिए पश्मात्ताप 
करता है तथा उस पश्चात्ताप के कारण जिसकी आत्मा शुद्ध होतो है वह स्वर में 
जाता है। इसका प्रथ॑ यह नहीं कि केवल संग्राम करने से किसी को स्वर्ग मिल 
जाता है। गीता ( अध्याय २, श्होक ३७ ) के तो वा प्राप्स्यसि स्वगेमू! का 
रहस्पोद्घाटन व्यास्याप्रज्ञ्ति के इस कथन में कितने सुंदर ढंग से किया गया है । 


देवभाषा : 

महावोर के समय में भाषा के सम्बन्ध में भी बहुत मिथ्याघारणा कैलो हुई 
थी। प्रमुक भाषा देवभाषा है और भ्रमुक भाषा अपभ्रष्ट भाषा है तथा देवभाषा 
बोलने से पुण्य होता है भौर अपश्रष्ट भाषा बोलते से पाप होता है, इस प्रकार की 
मान्यता ने लोगों के दिलों में घर कर रखा था। भगवान्‌ महावीर ने स्पष्ट 
कहा कि भाषा का पुण्य व पाप से कोई सम्बन्ध नहीं है। भाषा तो केवल 
बोल-वाल के व्यवहार का एक साधन अर्थात्‌ माध्यम है। मनुष्य चाहे कोई भी 
भाषा बोके, यदि उसका चारित्र--आचरण शुद्ध होगा तो उसके जीवन का विकास 
होगा । व्याक्ष्याप्रज्ञत्ति के पांचवें शतक के चौथे उद्देशक में यह बताया गया है 
कि देव भ्र्धभागधों भाषा बोलते हैं। देवों द्वारा बोली जाते वाली भाषाशों में 
अरधसागधी भाषा विशिष्ट है यज्ञप्रि यहां यह प्रतिपादित नहीं फिया गया है कि 
अर्धंतायधी भाषा बोलने से पुष्य होता है श्रथवा जीवन को शुद्धि होती है। 
वैदिकों एवं जैनों की तरह प्रन्य सम्प्रदायवारे भी देवों की विशिष्ट भाषा मानते 
हैं। ईसाई देवों को भाषा हिम्रु मानते हैं जबकि भुसलमान देवों को भाषा 
आ्रबी मानते हैं। इस प्रकार प्रायः प्रस्येक सम्प्रदायवारे अपनें-पपने शा््र की 
भाषा को देवभाषा कहते है । ! 
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गोशालक : 

पंद्रहुवें शतक में मंद्ललिपुत्र गोशालक का विस्तुत वर्णन है। गोशॉलक के 
लिए मंख्ललिपुत्र एवं मक्खलिपुत्र इन दोनों शब्दों का प्रयोग होता रहा है। जैन 
शाह्नों में मंजलिपुत्र शाब्द प्रचलित है जबकि बौद्ध परम्परा भें मक्खलिपुत्र शब्द 
का प्रयोग हुआ है। हाथ में चित्रपट लेकर उनके द्वारा लोगों को उपदेश 
देकर अपनी आजीविका चछाते वाले भिक्षुक जेन परम्परा में “मंख' कहे गये हैं । 
प्रस्तुत शतक के अनुसार गोशालक का जन्म सरवण नामक ग्राम में रहने वाले 
वेदविशारद गोबहुल ब्राह्मण की गोशाला में हुआ था और इसोलिए उसके पिता 
मंखलि मंख एवं माता भद्रा ने अपने पुत्र का नाम गोशालक रखा। गोशालक 
जब युवा हुआ एवं ज्ञान-विज्ञान द्वारा परिपत्र हुआ तब उसने श्रपने पिता का 
धंधा मंखपना स्वीकार किया । गोशालक स्वयं गृहस्थाश्रम में था या नहीं, इसके 
विषय में प्रस्तुत प्रकरण में कोई स्पष्ट उल्लेख नहों है। चूंकि वह नग्न रहता 
था इससे मालूम होता है कि वह गृहस्थाश्रम में न रहा हो। जब महावीर 
दोक्षित होने के बाद दूसरे चातुर्मास में घुमते-फिरते राजगृह के बाहर नालंदा में 
भाये एवं बुसकर-वास में ठहरे तब वहीं उनके पास ही मंखलिपुत्र गोशालक भी 
ठहरा हुआ था । इससे मालुम होता है कि मंख भिक्षुओं की परम्परा महावीर 
के दीक्षित होने के पुव॑ भी विद्यमान थो । 


महावीर दीक्षित होने के बाद बारह वर्ष पर्यनत्त कठोर तपःसाधना करते 
रहे । इसके बाद णर्थात्‌ बयालीस वर्ष की आयु में बोतराग हुए--केबलो 
हुए। इसके बाद घुमते-घुमते चौदह वर्ष में श्रावस्ती नगरी में भाये। इसी 
समय मंखलिपुत्र गोशालक भी घुमता-फिरता वहां श्रा पहुँचा ।. इस प्रकार 
गोशालक का भगवान्‌ महावीर के साथ छप्पन वर्ष को आयु में पुनः मिलाप हुआ । 


इस शतक में यह भी बताया गया है कि केवली होने के पृत्र राजगृह भें 
महावीर के चमस्कारिक प्रभाव से आकर्षित होकर जब ग्रोशालक ने उनसे खुद 
झपने शिष्य के रूप में स्वीकार करने की प्रार्थना को तब वे मौन रहे । बाद 
में जब महावीर घुमते-घुमते कोल्लाक सचन्निवेश में पहुँचे तब वहु फिर उन्हें 
दुंढता-हूंढता वहां जा पहुँचा एबं उनसे पुन: भ्रपना शिष्य बना लेने की प्रार्थना 


१ महावीरचरिय॑ में गोशालक के बृत्तांत के लिए पक नई ही कल्पना बताई है। 
द्ेखिए--महावीरचरियं, पष्ठ अस्ताव. 
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को । इस थार महावीर ने उसकी प्रार्थना स्वीकार कर ली। बाद में वे दोनों 
छः वर्ष तक साथ फिरते रहे । इस समय एक प्रसंग पर गोशालक ने महावीर 
के पास शोतलेश्या होने की बात जानी एवं तेजोलेश्या के विषय में भी जानकारों 
प्राप्त को । उसने महावीर से तैजोलेश्या की लब्धि प्राप्त करने का उपाय पुछा। 
महावीर से एतद्विषयक विधि जान कर उसने वहू लब्धि प्राप्त की। बाद में वह 
महावीर से अलग होकर विचरने लगा। े 
मंखलिपुत्र गोशालक जब श्रावस्तो में प्रपतो भ्रनन्‍्य उपासिका हालाहला 
फुम्हारिन के यहां ठहरा हुआ था उस समय उसको दीक्षापर्याय चौबीस वर्ष की 
थी। यह दीक्षापर्याय कौन-सी समभझनी चाहिए ? इस सम्बन्ध में मूछ सूत्र में 
कोई स्पष्टीकरण नहीं है। सम्मवतः यह दोक्षापर्याय महावीर से अलग होने के 
बाद की है जबकि इसने अपने नये मत का प्रचार शुरू किया । इस दीक्षा-पर्याय 
की स्पष्ठता के विषय में पं+ कल्याणविजयजीकृत 'श्रमण भगवान्‌ महावीर देखना 
ग्रावश्यक है । 
मालूम होता है भगवान्‌ महावोर के प्रधान शिष्य इन्द्रभूति गौतम को इस 
मंखपरम्परा एवं मंखलिपुत्र गोशालक का विशेष परिचय न था।, इसीलिए वे 
, भगवान्‌ से मंखलिपुत्र का प्रथ से इति तक वृत्तान्त कहने की प्रार्थना करते हैं । 
उस समय नियतिवादो गोशालक जिन, केबली एवं अहंत्‌ के रूप में प्रसिद्ध था । 
वह आजीधिक परम्परा का प्रमुख प्राचायं था। उसका शिष्यपरिवार तथा 
उपासकवर्ग भी विशाल था | 
गोशालक के विषय में यह भी कहा गया है कि निम्नोक्त छः दिशाचर 
गोशालक से मिल्े एवं उसके साथी के रूप में रहने लगे : धान, कलंद, कणिकार, 
अछि, प्रस्निवेश्यायन और गोमायुपुत्र अजुंन। इन दिक्षाचरों के विषय में 
टोकाकार कहते हैं कि थे भगवान्‌ महावीर के पथञ्नष्ट शिष्य थे। चुणिकार का 
कथन है कि ये छः दिशाचर पासत्य श्र्थात्‌ पाश्वंनाथ को परम्परा के थे। 
भावश्यकपूर्शि में जहां महावीर के चरित्र का वर्णन है वहां गोशालक का घरित्र 
भी दिया हुआ है। यह चरित्र बहुत ही हास्यास्पद एवं विलक्षण है। 
वायुकाय ब अग्निकाय : 
सोछह॒वें शतक के प्रथम उद्देशक में बताया गया है कि अधिक्रणी पर्थात्‌ 
एरश पर हथौंड़ा मारते हुए वांधुकाय उत्पन्न होता है। वायुकाय फे जीव धन्य 
पदार्थों का संस्पर्श होने पर हो मरते हैं, संस्पशश के बिना नहीं। प्रिगड़ी 
( प्रंगारकारिका--इंगालकारिया ) में अग्निकाय के जीव जधन्य प्रन्तमुंह्॒त एवं 


३२०६ जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


उत्कृष्ट तोच राजि-दिवस तक रहते हैं। वहां वायुकायिक जोव भी उत्पन्न होतें 
हैं एवं रहते हैं क्योंकि वायु के बिना अग्नि प्रज्वलित नहीं होतो । 


जरा व शोक : 

हितीय उद्देशक में जरा व शोक के विषय में प्रश्नोत्तर हैं। इसमें बताया 
गया है कि जिन जीबों के स्थूल मन नहीं होता उन्हें शोक नहों होता किन्तु ज़रा 
तो होती हो है। ' जिन जोबों के स्थयूछ मन होता है उन्हें शोक भी होता है 
झौर जरा भो। यहाँ पर भवनपतलि घ वैमानिक देवों के भी जरा व शोक होने 
का स्पष्ट उल्लेख है। इस प्रकार जैन थ्षागमों के प्रतुसार देव भी जरा व शोक 
से भुक्त नहीं हैं। 
सावध व निरवद भाषा : 

इस प्रश्न के उत्तर में कि देवेन्द्र--देवराज शक्र सावद भाषा बोलता है अथवा 
निरवध, भगवान्‌ महावीर ने बताया है कि जब शक्र 'सुहुमकाय णिजूद्दित्ता! 
अर्थात्‌ युक््मकाय को ढंक कर बोलता है तब निरवण्य--निष्पाप भाषा बोलता है 
तथा जब वह 'झुहुमकायय अणिजूदित्ता' भर्थात्‌ सुक्षकाय को बिना ढंके 
बोलता है, तब सावय--सपाप भाषा बोलता है। तात्पयें यह है कि हाथ अथवा 
वच्ध हारा मुख ठंक कर बोलने वाले की भाषा निष्पाप प्रर्थात्‌ निर्दोष होती है 
जब कि मुख को ढंके बिता बोलने वाले की भाषा सपाप अर्थात्‌ सदोष होती है। 
इससे बोलने की एक जेवामिमत विशिष्ठ पद्धति का पता लगता है । 


सम्यग्टृष्टि व मिथ्यादृष्टि देव : 

पंचम उद्ेशक में उत्लुयतीर नामक तगर के एक जंबू नामक चैत्य में भगवान्‌ 
महावीर के प्रायमन का उल्लेख है। इस प्रकरण में भगवान्‌ ने शक्रेन्द्र के प्रश्न के 
उत्तर में बताया है कि महाऋद्धिसम्पन्न यावत्‌ महासुलसम्पक्ष देव भी बाह्य 
पुद्गलों को प्रहण किये बिना क्षाने-जाने, बोलने, आँख खोलने, भांख बंद करने, 
झंगोंकों संकुचित करने व फैलाने तथा विषयभोग करने में समर्थ नहीं । बाह्य पृद्गलों 
को प्रहूण कर ही वह ये खबर कार्य कर सकता है। इसके बाद महाशुक्रकश्प नामक 
स्वयं में रहने वाले दो देवों के विवाद का वर्णन है? एक देव सम्यगह्टि है 
और दूछरा मिध्याह्ष्टि। इस विवाद में सम्यग्हष्टि अर्थात्‌ जेन देव ने मिच्याहष्ट 
अर्थात्‌ अजेन देव को परालित किया । विवाद का वियय पुएुकल-परिणास कहा 
गया है। इससे भाछुम होता है कि स्वर्गवासी देव भी पृदुयल-परिणाम आदि 
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की चर्चा करते हैं। सम्पग्‌दष्टि देव का नाम गंगदत्त बताया गया है। यह 
उसके पूर्व जन्म का नाम है। देव होने के बाद भो पूर्व जन्म का हो नाम 
चलता है, ऐसी जेन परम्परा की मान्यता है। प्रस्तुत प्रकरण में गंगदत्त 
देव का पूर्व जन्म बताते हुए कहा गया है कि वह हृष्तिनापुर निवासी एक 

गृहपति था एंवं तीर्थंकर मुनिसुब्रत के पास दीक्षित हुआ था । ' 


स्वप्न : 


छठे उद्देशक में स्वप्न सम्बन्धा चर्चा है। भगवान्‌ कहते हैं कि एक स्वप्न 
यथार्थ होता है अर्थात्‌ जेसा स्वप्न देखा हो वैसा ही फल मिलता है। दूसरा स्वप्न 
अति विस्तारयुक्त होता है। यह यथार्थ होता भी है झौर नहीं मो । तीवरा चिन्ता- 
स्वप्न होता है अर्थात्‌ जाग्रत्‌ भ्वत्था की चिन्ता स्वप्नख्प में प्रकट होती है। 
चौथा विपरोतस्वप्न होता है भर्थात्‌ जैसा स्वप्न देखा हो उससे विपरीत फल 
मिलता है। पांचवां अव्यक्तस्वप्न होता है अर्थात्‌ स्वप्नदशन में प्रस्पष्टता होती 
है! आगे बताया गया है कि पूरा सोया हुआ अथवा जगता हुआ अपयक्ति स्वप्न 
नहीं देख सकता अपितु कुछ सोया हुआ व कुछ जगता हुआ ब्यक्ति हो स्वप्न देख 
सकता है। संबुत, भसंबुत व संबुतासंवृ त ये तीनों ही जीव स्वप्न देखते हैं । इनमें 
से संबुत का स्वप्त यथार्थ हो होता है। असंब्ृत व संवृतासंबुत का स्वप्न यथार्थ 
भी हो सकता है भौर अयथार्थ भी। साधारण स्वप्न ४२ श्रकार के हैं भौर 
महास्वप्न ३० प्रकार के हैं। इस प्रकार कुल ७२ प्रकार के स्वप्न होते हैं । 
जब तोथंकर का जीव माता के गर्भ में आता है तब वहु चौदह महास्वप्न देखकर 
जागती है। इसी प्रकार चक्रवर्तों की माता के विषय में भी समझना 
चाहिए । वासुदेव की माता सात, बलदेव की माता चार भौर माण्डलिक राजा की 
माता एक स्वप्न देखकर जागती है। श्रमण भगवान्‌ महावीर ने छद्मत्य 
. अबस्था में एक रात्रि के अन्तिम प्रहर में दस महास्वप्त देखे थे । प्रस्तुत उद्देशक 
में यह भी बताया गया है कि स्ली अथवा पुदष प्रमुक स्वप्न देखे तो उसे अमुक 
फल मिलता है। इस चर्चा से यह मालुम होता है कि जेव अंगशाक्षों में स्वप्नविद्या 
को भी भच्छा स्थान मिला है । 
कोणिक का भ्रधान द्वाथी : ॥ 

सत्रहवें शतक के प्रथम उद्देदक के प्रारंभ में राजा कोणिक के मुक्षय हाथी 
के बिषय में चर्चा है। इस चर्चा में मूल प्रदन मह है कि यह हाथी पर॑भव में 
कहाँ था और मरकर कहाँ जायगा ? उत्तर में बताया गया है कि यह हाथी 
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पृ्व॑ंभव में असुरदेव था और मरकर नरक में जायगा तथा वहां से महाविदेह वर्ष 
में जाकर निर्वाण प्राप्त करेगा। राजा कोशिक का प्रधान हाथो कितना भाग्य- 
शालोी है कि उसको चर्चा भगवान्‌ महावीर के मुख से हुई है ? इसके बाद इसी 
प्रकार के अन्य हाथी भूतानंद को चर्चा है। इसके बाद इसको चर्चा है कि 
ताड़ के वृक्ष पर चढ़कर उसे हिलाने वाले एवं फलों को नीचे गिराने वाले को 
कितनो क्रियाएँ लगती हैं। इसके बाद भी इसो प्रकार की चर्चा है जो सामान्य 
वृक्ष से सम्बन्धित है । इसके बाद इन्द्रिय, योग, शरीर पश्रादि के विषय में चर्चा है । 
कम्पः ' 
हुतीय उद्देशक में शैलेशों अर्थात्‌ शिलेश -मेरु के समान अकंप स्थिति को 
प्राप्त भ्रनगार कैसा होता है, इसकी चर्चा है। इस प्रसंग पर कंप के पाँच प्रकार 
बताये गये हैं : द्रब्यकप, क्षेत्रकंप, कालकंप, मावकंप और भयकंप । इसके बाद 
लता? की चर्चा है। कन्त में यह बताया गया है कि संवेग, निर्वेद, शुध्ूषा, 
प्रालोचना, अप्रतिबद्धता, कषायप्रत्याश्यान आदि निर्वाणन्‍फल को उत्पन्न करते हैं। 


नरकस्थ एवं स्वगेस्थ प्रृथ्वीकायिकर आदि जीब : 

छठे उद्देशक में नरकस्य पृथ्वीकायिक जीव की सौधमं श्रादि देवलोक में 
उप्पत्ति होने के विषय में चर्चा है। सातवे' में स्वर्गल्थ पृथ्वीकायिक जीव की नरक 
में उत्पत्ति होते को विषय में विचारणा है। थाठवे' व नवे' में इसी प्रकार को 
चर्चा झ्पूकायिक जीव के विषय में है। इससे माठूम पड़ता है कि स्वर्ग व नरक, 
में भी पानी होता है । 
प्रथमवा-अभ्रथमता : 

अठारहवे' शतक में निम्नलिखित दस उद्देशक हैं: १. प्रथम, २. विष्ाल, 
३. माक॑दो, ४. श्राणातिपात, ५, असुर, ६. फणित, ७. केवछी, ८. अनगार, 
९. भवद्र॒व्य, १०. सोमिल | प्रथम उद्देशक्त में जीव के जीवत्व की प्रधमता- 
प्रप्रथमता को चर्चा है। इसो प्रकार जीव के सिद्धत्व श्रादि का विचार किया 
गया है । 
कार्तिक सेठ 

दूसरे उद्देशक में बताया गया है कि विशासखा नगरी के बहुपुत्रिक चैत्य में 
भगवान्‌ महावार आते हैं। वहाँ उन्हें यह पुछा जाता है कि देवेन्द्र--देवराज शक्क 
पूर्वंनव में कौन था ? उसे छाक्र पद कैसे प्राप्त हुआ ? इसके उत्तर में हस्तिनापुर 
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निवासी सेठ कातिक का सम्पूर्ण जोचनवुत्तान्त बताया गया है। उसने श्रावक की 
ग्यारह प्रतिमाओों का पाछत कर दीक्षा स्वीकार कर मृत्यु के बाद शक्रपद---इन्द्रपद 
पाया । यह घटना मुनिसुत्रत तोथंकर के समय की. है । 
माकंदी अनगार : 

तीसरे उद्ेशक में भगवान्‌ के शिष्य सरलस्वभावी मार्कदिकपुत्र प्रथवा सामकंदी 
अनगार द्वारा पूछे गये कुछ प्रश्नों के उत्तर हैं। माकंदी अनयार ते भपना झ्मुक 
विचार अन्य जेन श्रमणों के सन्मुख रखा जिसे उन लोगों ने भ्रस्वीकार किया। 
इस पर भगवान्‌ महावीर ने उन्हें बताया कि मार्कदी अनगार का विधार 
बिल्कुल ठीक है। 
युग्म है 
>»«» चौथे उद्देशक में गौतम ने युग्म की चर्चा की है। युस्म चार हैं: छृतयुग्म, 
ब्योज, द्वापर और ऋलयोज । युग्म वयुग में अथे की दृष्टि से कोई अन्तर नहीं 
है। वैदिक परम्परा में कृतयुग, श्रेतायुग, द्वापरग्रुग व कलियुग--ये चार युग 
प्रसिद्ध हैं। उपयुक्त चारयुग्मों की कल्पना का आधार यही चार युग मादछ्म 
होते हैं। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए भ्रन्त में चार बाकी रहें वह 
राशि कृतयुग्म कहछातो है। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए अन्त में 
तीन बच रहें उस राशि को श्योज कहते हैं। जिस राशि में से चार-चार 
निकालते हुए दो बाकी रहें उसे द्वापर एवं एक बाकी रहे उसे कल्योज कहते हैं । 
पुदूगल शव 

छुठे उद्देशक में फणित झर्थात्‌ प्रवाहित ( पतरा ) गुड, अमर, तोता, मजीठ, 
हल्दी, शंख, कुष्ठ, मयद, नीम, सोंठ, कोट, इमली, शकर, वष्च, मक्खन, लोहा, 
पत्र, बर्फ, अग्नि, तैल आदि के वर्ण, रस, गंध और स्पर्श की चर्चा है। ये सब 
व्यावहारिक नेय की भपेक्षा से मधघुरता अथवा कट्ठगुता आदि से युक्त हैं किन्तु 
नैथयिक नय की दृष्टि से पांचों वर्णों, पांचों रसों, दोनों गधों एवं आठों स्पशों से 
युक्त हैं। परमाणु-पुदुगल में एक वर्ण, एक गंध, एक रस णोर दो स्पर्श हैं। 
इसी प्रकार द्विप्रदेशिक, त्रिप्रदेशिक, भ्रतुष्प्रदेशिक, पंचप्रदेक्षिक भादि पुदूगलों के 
विषय में धर्चा हैं। 
मद्रुक अस्रणोपासक : 

साँतवें उद्देशक भें बताया गया है कि राजगृह तगर के शुणशिलक चैरय के 
आसपास काछोदायी, शैलोदायो प्रादि कन्यतीथिक रहते थे। इन्होंने मदुक नामक 

(४ * 
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श्रमणोपासक को झपने धर्माचायं भगवान्‌ महावीर को वंदन करने जाते हुए देखा 
एवं उसे मार्ग में रोककर पूछा कि तेरे धर्माचाये धर्माल्तिकाय, प्रधर्मास्तिकाय, 
आकाक्षास्तिकाय, जीवास्तिकाय- प्लौर पुदूगलास्विकाय--इन पांच अस्तिकायों की 
प्रव्पणा करते हैं, यह कैसे ? उत्तर में मदुक ने कहा कि जो वस्तु कार्य करती हो 
उसे कार्य द्वारा जाना जा सकता है तथा जो वस्तु वैसी न हो उसे हम नहीं 
जात सकते । इस प्रकार धर्मास्तिकायादि पाँच प्रस्तिकायों को मैं नहीं जानता 
अतः देख नहीं सकता । यह सुनकर उन अन्यती्थिकों ते कहा कि करे मद्ुक ! 
तू कैसा श्रमणोपासक है कि इन पाँच अस्तिकायों को भी नहीं जानता। 
मद्रुक ने उन्हें समझाया कि जैसे वायु के स्पशं का प्रमुमव करते हुए भी हम उसके 
हूप फो नहीं देख सकते, सुगन्ध प्रथवा दुर्मन्‍्ध को सूंघते हुए भी उसके परमाशपों 
को नहों देख सकते, भरणि को खकड़ो में छिपो हुई अग्नि को जानते हुए भी 
उसे भांखों से नहीं देख सकते, समुद्र के उस पार रहे हुए अनेक पदार्थों को देखतैं”“ 
में समर्थ नहीं होते उसी प्रकार छफ्मस्थ मनुष्य पंचास्तिकाय को नहीं देख सकता। 
इसका प्र यह कदापि नहों कि उसका भ्रस्तित्व ही नहीं। यह सुनकर 
कालोदायी शझ्रादि छुप हो गए। भगवान्‌ महावीर ने श्रमणीं के सामने महुक 
श्रमणोपासक के इस कार्य की बहुत प्रशंसा को । 


पुदूगल-झान : 

आठवें उद्देशक्त में यह बताया गया है कि सावधानी पुर्वक चलते हुए 
भावितात्मा श्नगार के पांव के नीचे मुर्गी का बच्चा, बतख् का बच्चा श्रथवा 
चींटो या सुकम कीट आकर मर जाय तो उसे ईर्यापथिकी क्रिया लगती है, 
साम्परायिको क्रिया” नहीं । इसी उद्देशक्ष में इस विषय की भी चर्चा है 
कि छद्मस्थ मनुष्य परमाणुपुद्गल को जानता व देखता है अथवा नहीं ? उत्तर 
में भगवान्‌ ने बताया है कि कोई छदुमस्थ परमाशापुदुगल को जानता है किन्तु 
देखता नहों, कोई जानता भी नहीं भौर देखता भी नहीं । इस प्रकार द्विप्रादेशिक 
स्कन्ध से लेकर असंक्येय प्रादेशिक स्कत्घ तक समझता चाहिए । भवस्‍्त प्रादेशिक 
स्कन्घ को कोई जानता है किन्तु देखता नहीं, कोई जाबता नहीं परन्तु बेखता है 
तथा कोई जानता भी नहों भौर देखता भी नहीं। इसी प्रकार की चर्चा 
अवधिज्ञानो तथा केवली के विषय में भी की गई है। यहां जानते व देखने का 


१ 5 अंत प्रवृत्ति से साम्परायिक कर्म का बंध दोता है मिससे भवअ्मंण करना 





पड़ता ६ । 
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कया अर्थ है, इसके सम्बन्ध में पहले जान-दशंन को चर्चा के प्रसंग पर पर्यात् 
प्रकाश डाला जा छुका है । 


यापनीय 

दसवें उद्देशक में वाणियप्राम नगर के निवासो सोमिल ब्राह्मण के कुछ प्रश्मों 
का उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने जवणिज--यापनीय,जता--यात्रा 
प्रव्वावाह--भव्याबाघ, फासुयविहार--प्राथुकविहार आदि शब्दों का विवेचन 
किया है। दिगम्बर सम्प्रदाय में यापनोय नामक एक संघ है जिसके भुलिया 
प्राचायं शाकटायन ये। प्रस्तुत उद्देशक में आनेवाले' 'जवणिज्ञ! शब्द के साथ 
इस यापनीय संघ का सम्बन्ध है। विचार करने पर माछुम होता है कि 
'जवणिज' का 'यमनीय रूप भ्रधिक अर्थयुक्त एवं संगत है जिसका संबंध पांच यर्मों 
के साथ स्थापित होता है। इस प्रकार का कोई अथ्थ यापनीय! शब्द में से 
तहीं निकलता । विद्वानों को एतद्विषयक विशेष विचार करने की प्रावश्यकता, 
है। यद्यपि वर्तमान में यह छाब्द कुछ नया एवं अपरिचित सा लगता है किन्‍्सु 
खारबेल के शिलालेख में 'जवणिज” दाद का भ्रयोग हुआ है जिससे इसकी. 
प्राचोनता एवं प्रचलितता घिद्ध होती है । | 


सास : रे 

सोमिल द्वारा पुछे गये प्रदनों का सन्तोषजनक उत्तर प्राप्त होने पर वह 
भगवान्‌ का पश्रमणोपासक हो गया। इस प्रसंग पर 'मास' का विवेचन करते 
हुए मद्दोनों के जो नाम गिनाये गये हैं वे श्रावण से प्रारंभ कर श्राषाढ़ तक समाप्त 
किये गये हैं। इससे माद्कम होता है कि उस समय श्रावण प्रथम मास माना 
जाता रहा होगा एवं झ्राधाढ़ अन्तिम सास । 


विविध : 


उन्‍नीसवें शतक में दस उद्देशक हैं? लेदया, गर्भ, परृथ्वो, महाल्वव, चरम, 
प्रोप, भवनावास, निषृत्ति, करता झौर वाणव्यन्तर । 


बीसवें शतक में भी दस उद्देशक हैं: द्वोख्दिय, आकाश, प्राणव, उपचय, 
परमाणु, अन्तर, बंध, भूसि, चारण और सोपक्रम जीव । अ्रथम उद्देशक में दों 
इच्द्ियों वाले जीवों की चर्चा है। ट्वितीय में लाकाशविषयक, तुतीय में हिसा- 
थहिसा, सह्यन्यसस्य भ्ादि विषयक, चतुर्थ में इस््रियोपेचय विषयक, पंचम में 


श्श्र जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


परमाणा पुदुगलविधयक, वष्ठ में दो नरकों एवं दो स्वर्गों के मध्य स्थित पृथ्वीकायिक 
थादि विषयक तथा सप्तम में बन्धविषयक चर्चा है। अष्टम में कर्मभूमि के 
सम्बन्ध में विवेधन है। इसमें वततमान अंवर्सायणी के सब तोर्थंकरों के नाम 
गिनाये गये हैं। छठे तीथंड्र का नाम पद्मप्रभ के बजाय सुप्रभ बताया गया 
है। इसमें यह भी बताया गया है कि कालिक भ्रत का विच्छेद कब हुआ तथा 
हृष्टिवाद का विच्छेद कब हुआ ? साथ हो यह भी बताया गया है कि भगवान 
वर्धभान--महावीर का तोथं कितने समय तक चलेगा ? उम्रकुल, भोगकुछ, 
राजन्यकुल, इध्वाकुकुल, ज्ञातकुल धौर कौरवकुल के व्यक्ति इस घम में प्रवेश 
करते हैं तथा उनमें से कुछ मुक्ति भी प्राप्त करते हैं। यहां क्षत्रियों के केवक 
छः कुलों का ही निर्देश है। इससे यह मालूम होता है कि ये छः कुछ उस 
समय विशेष उत्कृष्ट गिने जाते रहे होंगे। नंवम उद्देशक में चारण मुनियों की 
चर्चा है। चारण मुनिदो प्रकार के हैं: विद्याचारण शौर जंघाचारण | 
उग्र धप से प्राप्त होने वाली आकाशगामिनी विद्या का नाम विद्याचारण लब्धि है। 
जंधापारण भी एक प्रकार की लब्धि है जो इसों प्रकार के तप से प्राप्त होतो 
है। इन रब्धियों से सम्पन्न मुनि आकाश में उड़कर बहुत दूर तक जा सकते 
हैं। दष्षम उद्देशक में यह बताया गया है कि कुछ जीवों का आयुष्य आधात- 
जनक विघ्न से टूट जाता है जबकि कुछ का इस प्रकार का विध्त होने पर भी 


नहीं दृटता । 


इक्कीसवें, बाईसर्वेंव तेईसवें छतक में विविध प्रकार को वनस्पतियों एवं 
बुक्षों के विषय में चर्चा है। 

चौबीसवें शतक में चौबीस उद्देशक हैं। इनमें उपपात, परिमाण, संधयण, 
ऊंचाई, संस्थान, लेश्या, दृष्टि, ज्ञान, श्रज्ञान, योग, उपयोग, संज्ञा, कषाय, इंद्रिय, 
सम्ुद्धात, वेदना, वेद, आयुष्य, श्रध्यवसान, अनुबंध एवं कालसंवेध पदों द्वारा 
समस्त प्रकार के जीवों का विचार किया गया है । 

परचोसवें शतक में लेध्या, द्रव्य, संस्थान, युग्म, पयेव, निम्ने्थ, श्रमण, ओघष, 
भव्य, अभध्य, सम्यकत्वी भर मिथ्यात्वी वामक बारह उलेशक हैं। इनमें भी 
जीवों के विधिध स्वरूप के विषय में चर्चा है। निप्रंन्य नामक षष्ठ उद्देश्क में 
सिम्नोक्त ३६ पदों द्वारा निप्नत्थों के विषय में घिचार किया गया है; १. प्रज्ञापना, 
२. वेद, ३. राग, ४. कल्प, ५. चारित्र, ६. प्रतिसेववा, ७, ज्ञान, ८. तौध॑, 
९. लिंग, १०. शरोर, ११ क्षेत्र, १९, काल, १३. गति, १४, संयम, १४. निकर्च- 


व्याध्याप्रश्नप्त देह है 
निमास झथवा संसिगास-संतनिकर्ष, १६. थोग, ६७. उपयोग, १८, कषाब, १६. 
लेश्या, २०. परिणाम, २६१. बंध, २२. वेदन, २३. उदीरणा, २४. उपसंपक्मद्ानि, 
२५. संज्ञा, २६. धाहार, २०. भव, २८. आकर्ष, २९. काल, ३०. प्ंंतर, ३१५ 
समुदधात, ३२, क्षेत्र, ३ ३, स्पशंना, ३४, भाव, ३५, परिमाण एवं ३६. अल्प- 
बहुत्व । यहां निम्रेश्यों के पुलाक, बकुश, कुशोल, निग्नेत्थ एवं स्नातक के रूप में 
पाँच भेद कर प्रत्येक भेद का उपयुक्त ३६ पदों द्वारा विचार किया गया है। यहां 
यह बताया गया है कि बकुछ एवं क्रुशील किसी अपेक्षा से जिनकल्पी भो होते हैं । 
निम्रंन्थ तथा स्नातक कल्पातोत होते हैं । इस उद्देश्चक में दस प्रकार की सामाचारी 
तथा दस प्रकार के प्राय्षित्तों के भी नाम गिताये गये हैं। इसके भ्रतिरिक्त जैत 
परिभाषा में प्रचलित अन्य श्रनेक तथ्यों का इसमें निरूपण हुआ है। 

छब्बोसनें शतक में भी इसी प्रकार के कुछ पदों द्वारा जीचों के बद्धत्व के 
विषय में चर्चा की गई है। इस शतक का नाम बंधशतक है। 

चत्ताईसवें शतक में पापकर्म के विषय में चर्चा है। इस शतक का नाम 
करिसु शतक है। इसमें ग्यारह उद्देशक हैं । 


अट्ठाईसर्वे शतक में कर्मोपा्जज के विषय में विचार किया गया है। इस 
शतक का नाम कमंसमर्जन है। 


उनतीसवें शतक में कर्मयोग के प्रारंभ एवं अन्त का विचार है। इस 
शतक का नाम करमंप्रस्थापन है। 

तोसवें शतक में क्रियावादी, अक्रियावादी, अज्ञानवादी एवं विनयवादी को 
प्रपेक्षा से समस्त जीवों का विचार किया गया हैं। जो जीव झुक्ललेक्या वाले 
हैं वे चार प्रकार के हैं। लेद्यारहित जोव केवल क्रियावादी हैं। इष्णलेश्या 
वाले जीव क्रियावादी के भ्रतिरिक्त तीनों प्रकार के हैं। नारकी चारों प्रकार के 
हैं। प्ृथ्वोकायिक केवल भ्रक्रियावादी एवं अज्ञानवादी हैं। इसी प्रकार समस्त 
एकेन्द्रिय, होन्द्रिय, त्रोन्द्रिय एवं चतुरिन्द्रिय के विषय में समझना चाहिए । मनुष्य 
एवं देव चार प्रकार के हैं। ये चारों वादी भवसिद्धिक हैं भथवा प्रभवसिद्धिक, 
इसकी भो चर्चा की गई है। इस शतक में ग्यारह उद्देशक हैं। इसका नाम 
समवसरण शतक है। 

इकतीसवें शतक में फिर युश्म की चर्चा है। यह अन्य ढजु से है। इस 
शतक का नाम उपपात शतक है। इसमें २८ उद्देशक हैं । 


११४ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


बत्तोसवें शवक में भी इसी प्रकार को चर्चा है। यह चर्चा उद्त॑ता 
सम्बन्धी है। इसीलिए इस शतक का नाम उद्धतंना शतक है। इसमें भी २८ 
उद्देशक हैं । 

हैंतीसवें शतक में एकेद्धिय जीवों के विषय में विविध प्रकार की चर्चा है। 
इस शतक में उद्देशक नहों प्रषितु भन्य बारह दतक ( उपशतक )' हैं। यह इस 
शतक की विशेषता है। ५ 

' चौंतीसवें शतक में भी इसी प्रकार की चर्चा एवं ग्रवान्तर शतक हैं । 

पैतीसवें शतक में कृतमुग्म आदि की विभिन्न भंगपूर्वक चर्चा को गई है। 
थह चर्जा एकेस्द्रिय जीवों के सम्बन्ध में है। छत्तीसवे' शतक में इसी प्रकार की 
चर्चा द्वोन्द्रिय जीवों के विषय में है। 

' इसी प्रकार संत्तीसवे', भ्रड़सीसवें, उनवालीसवें एवं चालीसवें शतक में क्रमद्ाः 
श्रीष्दिय, चतुरिन्दिय, भर्सश्ोपंचेन्द्रिय एवं संज्ञीप॑चेन्द्रिय जीवों के विषय में चर्चा है। 

इक्रतालोसवें शतक में यु॒ग्म को प्रपेज्षा से जीवों की विविध श्रवृत्तियों के 
विषय में चर्चा की गई है। इस छातक में १६६ उद्देशक हैं। इसका ताम 
राशियुग्मशतक है। यह व्यास्याप्रज्नप्ति का अन्तिम शतक है । 
उपसंद्दार : 

इस प्रंग में कुछ बातें बार-बार आती हैं। इसका कारण स्थानभेद, 
पृष्छकमेद तथा कालभेद है। कुछ बातें ऐसी भो हैं जो समझ में हो नहीं 
बातीं। उनके बारे में बृत्तिकार ने भो विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया है । 
इस संग पर चूर्णि, अवचूरिका तथा लश्ुटोका भी उपलब्ध है। दूर्णि तथा 
अवचूरिका भ्प्रकाशित हैं । 

ग्रन्थ के प्रत्त में एक गाया द्वारा गरुएविशाल संघ का स्मरण किया गया है 
तथा श्रुतदेवता को स्तुति की गई है। इसके बाद सूत्र के अध्ययन के उद्देशों को 
लक्ष्य कर समय का निर्देश किया ग्रया है। श्रन्त में गौतमादि गणघरों को 
शमस्कार किया गया है। वृत्तिकार के कंथनातुसार इसका सम्बन्ध किसो 
प्रतिक्ोपिकार के साथ है। अन्त ही प्रत्त में शान्तिकर श्रुतदेवता का स्मरण 
किया गया है। साथ हो हुंभघर, अद्मशान्तियक्ष, वैरोल्या विद्यादेवी तथा अंतहुंडी 
नामक देवी को बाद किया गया है। प्रतिक्षपिकार ते सिविध्चता के लिए 
इन सब की प्रार्थना को है। इनमें से अंतहुंडी नाम के विषय में कुछ पढ़ा 
नहीं रुगता । 
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ज्ञाताध मं क था 





कारागार 
दैलक मुनि 

छुक परिव्राजक 
थावच्या सार्थवाही 
जोक्ला परिव्राजिका 
थीम एवं चीनी 
डुबती नौका 
उदकलज्ञात 

बिविष मतानुयायी 
दयालु मुनि 
पाएश्व-प्रकरण 
सुंचुमा 


सप्रम प्रकरण 
झाताधमंकथा 
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ज्ञाताघमंकथा” का उपोदधात विपाकसूत्र के उपोदघात के हो समान है । 
इसमें सुधर्मास्वासी के ओयंसी तेयंसी चठणाणोबगले चोद्सपुज्वी आदि 
अनेक विधेषण उपलब्ध हैं। यहाँ 'विहरति' क्रियापद का तुतीय पुरुष में प्रयोग 
हुआ है। सुधर्मास्वामों के वर्णन के बाद जो जं॑बूस्वामी का वर्णत आता है उसमें 
भी 'घोरतवस्सी” भादि धनेक विशेषरों का प्रयोग हुआ है। यहाँ भी क्रियापद 





१ (अर) असयदेवकृत वृत्तिसह्दित---अआगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ १६९१६; आगम- 
संग्रह, कलकत्ता, , सन्‌ १८७६ ; सिद्धचक्र साहित्य प्रचारक समिति, बम्बई, 
सन्‌ १६५१-१६५२. 
(आ) गुजराती छायानुवाद--पूंजाभाई जैन अन्थमाला, अ्र्मदाबाद, सन्‌ १६१३१. 
( इ ) हिन्दी अनुवाद--मुनि प्यारवंद, जैनोदय पुस्तक प्रकाशक समिति, रतलाम, 
वि. स॑. १६९५. 
( ह ) संस्क्ृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजरासी अनुवाद के साथ--भुन्ति धासीलाल, 
जैन शालोदार सम्रिति, राजकीट, सन्‌ १६६३. 
(छ ) हिन्दी अनुवादसदित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, थी. सं. २४४६५ 
“(ऊ ) गुजराती अनुवादसहित ( अध्ययन १-८ )--जैठालाल, जैनधर्म प्रसास्‍्क 
सभा, भावनगर, वि. सं. १६८५, 
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का प्रयोग तुतोय पुरुष में हो हुआ है। इससे प्रतीत होता है कि बह 
उपोद्धात भी सुषर्मा व जम्बू के प्रतिरिक्त किसी अन्य गीतार्थ महानुभाव ने 
बनाया है । 


००. ४ 


प्रस्तुत झंगसूत्र के श्रथम श्रत्तस्कन्ध में शात्तरलूप--उदाहरणकझृूप उस्नीस 
प्रष्ययन हैं तथा द्वितोय ध्रुतस्कन्ध में धर्मंकथाप्रों के दस वर्ग हैं। इन वर्गों में 
समर, बलि, चर्द्र, सूर्य, शक्रेद्र, ईशानेन्द्र आदि की पटरानियों के पूर्वभव को 
कथाएँ हैं। ये पटरानियां अपने पुर्व॑भव में भी छ्लियां थीं। इनके जो नाम यहां दिये 
गये हैं वे सब पूतंभव के ही नाम हैं। इस प्रकार इनके मनुष्यभव के हो नाम 
देवलोक में भी बलते हैं । 


प्रथम अध्ययत 'उक्लित्तणाय' में अनेक विशिष्ट शब्द प्राए हैं- राजगृह, 
जरवणिया ( यवनिका--परदा ), अट्ठारस सेणीप्पसेणीओ, याग, गणनायक, बहत्तर 
कला, रट्टारसविहिप्पगारदेसीभासा, भोग, राजन्य, मल्लिकी, लेच्छकी--- 
लिच्छवी, कुत्तियावण, विपुलपर्वंत इश्यादि । इन छाब्दों से तत्कालोन सामाजिक 
परिस्थितियों का बोध होता है। 


कारागार : 

प्रथम श्रुतस्कन्ध के द्वितीय अध्ययन में कारागार का बिस्तुत वर्णन है। इसमें 
कारागार की भयंकर यातनाओं का भी दिग्ददांन कराया गया है । इस कथा में यह 
बताया गया है कि आज की तरह उस समय के मा-बाप भी बालकों को गहने 
पहुना कर बाहर मेजते थे जिससे उतकी हत्या तक हो जाती थी। राज्य के 
छोटे से अप राध में फँसने पर भी सेठ को कारावास भोगना पड़ता था, यह दस 
कथा में स्पष्ट बताया गया है। इसमें यह भी बताया गया है कि पुन्र-प्राप्ति के 
लिए माताएँ किस प्रकार विविध देवों की विविध मनौतियां मनाती थीं। इस 
कथा से यह मालुम पड़ता है कि कारागार में भोजन घर से ले जाने दिया जाता 
था। भोजन ले जाने के साधन का नाम भोजनपिटक है। वृत्तिकार के 
फथनानुसार यह बॉस का बना होता है। इस मोजनपिटक को मुहर---छाप लगाकर 
व चिहत करके कारागार में भेजा जाता था । भोजनपिटक के साथ पानो का घड़ा . 
भी पेजा जाता भा । कारागार से छूटने के बाद सेठ आलंकारिक सभा में जाकर 
हजामत बनवा कर सज्जित हीताहै । मालूम होता है उस समय कारागार 
में हजामत बनवाने का प्रबन्ध नहीं था। हजामत की दुकान के लिए 
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प्रस्तुत कथा सें 'झालंकारिक सभा! शब्द का प्रयोग हुआ है। यह कथा रूपक भ्रषवा 
हृष्टान्त के रूप में है। इसमें सेठ अपने पुत्र के घातक चोर के साथ बांधा जाता 
है। सेठ प्रात्माकूप है तथा अन्य चोर वेहरूप है। शब्ुरूप चोर की सहायता प्राप्त 
करमे के लिए सेठ उसे खाने-पीने को देता था । इसो प्रकार शरीर को सहायक 
समझ कर उसका पोषण करना प्रस्तुत कथानक का सार है। एतद्बिषयक 
विद्येष समीक्षा मैंने भ्रपनी पुस्तक 'भगवान महावीरनी घर्संकेथाओ” में को है ! 

तृतीय अंड---अंडा नामक तथा चतुथथ कूम॑ नामक अध्ययन के विशेष छब्द ये 
है--मयुरपोषक, मयंगतीर--मृतगंगा इत्यादि । ये दोनों अध्ययन मुमुकश्षुभों के 
छिए बोघदायक हैं । 
शैलक मुनि: 

पाँचवें अध्ययन में शेलक नाम एक सुनि को कया श्ाती है। शोलक 
बोमार हो जाता है। उसे स्वस्थ करने के लिए वेद्य औषधि के रूप में 
मद्य पीने की सिफारिश करते हैं। वह मुनि मद्य तथा श्रन्य प्रकार के स्वास्थ्यप्रद 
भोजन का उपयोग कर स्वस्थ हो जाता है। स्वस्थ होने के बाद भो पह रस में 
भासक्त होकर मद्यादि का त्याग नहों करता । यह देख कर पंथक नामक उसका 
शिष्य विनयपूर्वेक उसे मार्म पर लाता दै एवं शेलक मुनि पुनः सदाचार सम्पक्ष 
एवं तप्सवी बन जाता है। जिम ढंग से पंथक ने श्पते ग्रुदध को जाप्रत किया 
उस प्रकार के वितय को वर्तमान में मो कभो-कमो आवश्यकता होती है । 


इस अध्ययन में पह्ितेत्र, रेवतक पबंत वगैरह विशिष्ट शब्द आए हैं । 


शुक परिब्राजक : 

इसो श्रष्ययन में एक शुकपरित्राजक को कथा आती है। वह अपने घर्म 
को शौचप्रधान मानता है। वह परित्राजकु सोगंधिका नगरी का निवासी है। 
इस नगरी में उसका मठ है। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद एवं अथर्ववेद का 
ज्ञाता है, पहितंत्र में कुशाक है, सांख्यमत में तिपुय है, पाँच यम एवं पाँच नियम 
मुक्त शौचमूलक दस प्रकार के धर्म का निरुपण करने वाला है, दामधम, शौच- 
घ्॒म एवं तो्थाभिषेक को समझाने वाला है, धातुरक्त वस्त्र पहनता है। उसके 
उपकरण ये हैं: ज्रिदंड, कुंडिका, छत्र, करोटिका, कंमंडल, दद्घाक्षमाला, भृत्तिका- 
भाजन, विकाष्ठिका, पंकुश, पवित्रक--ताँबे की अंगरूठो, केसरी-भ्रमाजैत के लिए 
बस्वन्का टुकड़ा । वह सांश्य के सिद्धान्तों का प्रतिपादन करता है। सुदर्षान 
भामक कोई गृहल्थ उसका अनुयायी था जो जेत तीर्थंकर के परिचय में प्राकर जेस 
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हो कया था। उसे पुनः अपने मत में लाने के लिए शुक उसके पास जाता है। 
बृत्तिकार ने इस शुक को व्यास का पुत्र कहा है। 


शुक कहता है कि क्षौच दो प्रकार का है: द्रव्यशौच औौर भावशौच | 
पानी व मिट्टी ते होने वाला शौच द्रथ्यशौच है तथा दर्भ व मंत्र द्वारा होने वाला 
शौच भावशौच है। जो अपविन्र होता है वह शुद्ध मिट्टो व जल से पवित्र हो 
जाता है। णोव जलरूाभिषेक करने से स्वर्ग में जाता है। इक प्रकार प्रस्तुत 
कथा में वैदिक कर्मकाण्ड का थोड़ा-सा परिचय मिलता है। 


जब शुक को मालूम पड़ा कि सुदर्शन किसी श्न्‍्य मत का अनुयायी हो गया 
है तो उसने सुदर्शन से कहा कि हम तुम्हारे घर्माचा्य के पास चलें और उससे कुछ 
प्रषन पूछें । यदि वह उनका ठोक उत्तर देगा तो मैं उसका शिष्य हो जाऊँगा। 
सुदर्शन के धर्माचाय॑ ने शुक के द्वारा पूछे गये प्रश्नों का सहो उत्तर दे दिया । 
शुक अपनी शर्तें के अनुसार जेनाचार्य का शिष्य हो गया। उसने श्रपने पूर्व 
उपकरणों का त्याग कर चोटी उच्चाड छी । वह पुंडरीक पर्वत पर जाकर अनशन 
करके सिद्ध हुआ । मूल सूत्र में पुंडरीक पव॑त की विशिष्ट स्थिति के विषय में कोई 
उल्लेख नहीं है। वृत्तिकार ने इसे शात्र|जय पव॑त कहा है। प्रस्तुत प्रकरण 
में जेन साधु के पंचमहान्रत आदि आधार को एवं जैन गृहस्थ के अराष्रत भादि 
काधार को विनय कहा गया है। विनयपिटक प्रादि बौद्ध ग्रन्थों में विवय 
शब्द का इसी अर्थ में प्रयोग हुआ है। 


| 


शुक्र-परिव्राजक को कथा में यापनीय, सरिसवरय, कुलत्थ, मास इत्यादि 
हयर्थक शब्दों की भी अतीव रोचक चर्चा हुई है। 


थावच्चा साथ्थवाही : 

प्रस्तुत पांचवें अध्ययन की इस कथा में थावच्चा नामक एक साथ्थवाहदी का 
क्थानक पाता है। वह लौकिक एवं राजकोय व्यवहार व थ्यापार आदि में 
कुशल थो । इससे स्पष्ट मालूम पड़ता है कि कुछ स्त्रियां भी पुरुष के ही समान - 
व्यापारिक एवं व्यावसायिक कुशलता वालो थीं। इस ग्रन्य में आनेघाली रोहिएी 
की कथा भी इस कथन की पुष्टि करती है। इस कथा में कृष्ण के राज्य को 
सीमा वेताब्य पर्वत के अन्त तक बताई गई है। यह वेताब्य पर्वत कौनसा हैं व 
कहां स्थित है ? एतद्विषयक अनुसंधान की भ्रावश्यकता है । 


छठे भ्रष्ययन का नाम 'तुंब' है। तुंच की कथा शिक्षात्रद है । 
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सातवें भ्रध्ययन में जेसो रोहणी की कथा झ्रांती है वैसो ही कथा वाइबिल 
के तये करार में मथ्युकी और ल्युक के संवाद में भी उपलब्ध होती है भौर आठवें 
अध्ययन में भाई हुई रोहणी तथा मल्लि की कथा में छोजाति के प्रति विशेष 
भांदर तथा उनके सामथ्ये, चातुर्य आदि उत्तमोत्तम ग्रण भो वणित हैं । 


चोक्खा परित्राजिका : 

आठवें भ्रध्यपत के मल्लि के कथानक में चोक्खा नामक एक सांख्यमतानुयायिनी 
परिव्राजिका का वर्णन आता है। यह परित्राजिका वेदादि शाज्रों में निपुण थो । 
उसकी कुछ शिष्याए भी थीं। इनके रहने के लिए मठ था । 
चीन एवं चीनी : हु 

मल्लनि अध्ययन में “चोण॒चिमिढह्यंकभग्गनास॑ इस वाक्य द्वारा किये गए 
पिशाच के रूप वर्णात के प्रसंग पर अनेक वार “चीन! शब्द का प्रयोग हुआ है। 
यह प्रयोग नाक की छुटाई के सन्दर्भ में किया गया है। इससे यह कल्पना की 
जा सकती है कि कथा के समय में चोनी लोग इस देश में प्रा पहुंचे हों । 


डूबती नौका : 

नवें अध्ययन में आई हुई माकंदी को कथा में नौका का विस्तृत वर्णन 
है। इसमें तावसम्बन्धी समस्त साधन-सामग्री का विस्तार से परिचय दिया गया 
है। इस नवम अध्ययन में समुद्र में डुबती हुई नाव का जो वर्णन है वह कादम्बरी 
जैसे प्रन्य में उपलब्ध डूबती नौका के वर्णन से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है। 
यह वर्णन काथ्यशैलो का एक सुन्दर नमूना है । 

दसवें तथा ग्यारहवें भ्रध्यपन की कथाएँ उपदेशप्रद हैं । 
उदकन्नात : 


बारहवें भ्रष्ययन उदकज्ञात में गटर के गंदे पानों को साफ करने की पद्धति 
बताई हुई है। यह पद्धति व्तमानकालीन फिल्टरपद्धति से मिलती-जुलतो है। 
इस कथानक का झाशय यह है कि पुदुगल के भ्रशुद्ध परिणाम से श्रणा करने को 
आवदयकता नहीं है | . 

तेरहवें अध्ययन में नंदमणियार की कथा भातो है। इसमें लोगों के 
झाराम के लिए नंदमणियार द्वारा पुष्करिणी बनवाने की कथा अत्यन्त रोचक है 
और साथ-साथ चार उद्याव बनवाकर उनमें से एक उद्यान में चिश्वसभा तथा 
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लोगों के श्रम को दूर करने के लिए संगीतशाला झौर दूसरे में जलयंत्रों से सुशोभित . 
पाकशाला, तोसरे उद्यान में एक अच्छा बड़ा भ्रोषधालय बतवाया गया था जिसमें 
प्रच्छे वेय भी रखे गए थे और चौथे उद्यान में आमजनता के लिए एक 
आलंकारिक सभा बनवाई गई थी । इस कथा में रोगों के नाम तथा उनके उपचार 
के लिए विविध प्रकार के प्राथ्रुर्वें दिक उपाय भी सुचित किए गए हैं । 


ऋदहवें तेयलि अमात्य के अध्ययन में जो बातें मिलती हैं वे आावश्यकन्चूर्णि में 
भी बताई गई हैं । 


विविध मतालुयायी : 


नंदीफल नामक पैद्रहवें भ्रध्यपन में एक संघ के सांथ विविध मत वालों के 
प्रवास 'का उल्लेख है। उन मतवालों के नाम ये हैं :- 

करक--त्रिदंडी प्रथता कछनोधारी--कोपीनधा री---तापस । 

चीरिक -- गली में पड़े हुए चीथड़ों से कपड़े बनाकर पहननेवाले पंन्यासी । 

चर्मलैंडिक-- चमड़े के वस्त्र पहनने वाले श्रथवा चमड़े के उपकरण रखने 

वाले संन्यासती । 

सिच्छुंड-- भिक्षुक अथवा बौद्धमिक्षुक । 

पंडुरग--शिवभक्त अर्थात्‌ शरीर पर भस्म लगाने वाले । 

मौतम - भपने साथ बैल रखने वाले भिक्षुक । 

गोब्रती--रघुवंध में चरशित राजा दिलोप की भांति गोन्नत रखने वाले । 

गुद्धर्मो--गृहस्थाश्रम को हो श्रेष्ठ मानने वाले । 

घर्मंचिन्तक--बरममशास्त्र का अध्ययन करने वाले । 

अविरुद्ध--किसी के प्रति विरोध न रखने पाले अर्थात्‌ विनयवादी । 

विरद्ध--परलोक का विशोष करने वाले अथवा समस्त मतों के साथ विरोध 
रखने वाले । ॥॒ 

चुद्ध--बुद्धावध्या में संन्यास लेते में विश्वास रखने वाले । 

श्रावक-- धर्म का श्रवण करने वाले । 

रक्तपतट- रक्तवस्व्रधारी परिप्राजक । 


यहाँ जो अर्थ दिये गये हैं वे इस कथासूत्र को बृत्ति के भनुसार हैं। इस 
विषय में विशेष अनुसंधान को आवश्यकता हो सकती है।' । 


जशाताधमंकषा २२४६ 


दयालु मुनि : 
सोलंहवें 'प्रवरकंका नामक प्ध्ययन में एक ब्राह्मणों द्वारा एक जैन घुनि को 
कड़वी तुंवी फा शाक दिये जाने की घटना है। इसमें ब्राह्मण एवं श्रमण का 
विरोध ही काम करता है। इस घटना से स्पष्ट माछूम होता है कि इस विरोध 
की जड़ें कितनों गहरो हैं। मुनि चींटियों पर दया लाकर उस कडुए क्ाक को 
जमीन पर न डालते हुए खुद हो खा जाते हैं एवं परिणामतः मृत्यु को प्राप्त होते हैं। 
इस अध्ययन में वर्णित पारिषापनिकासमिति का स्वरूप विशेष- 
विचारणीय है । 
पाण्डव-प्रकरण : 
प्रस्तुत कथा में सुकुमालिका नामक एक ऐसी कन्या को बात प्ातों हैः 
* जिसके झरोर का स्पर्श स्वामाविकतया दाहक था। हसमें एक विवाह करने के 
के बाद दामाद के जीवित होते हुए भी कन्या का दूसरा विवाह करने की पद्धति 
का उल्लेख है। इसमें द्रौपदी के पांच पति कैसे हुए, इसकी बिचिन्र कथा है। 
महाभारत में भो व्यास मुनि द्वारा कहो हुई इस प्रकार को और दो कथाओं का 
उल्लेख है। यहां नारद का भी उल्लेख है। उप्ते कलह-कुशल के छप में चित्रित किया 
गया है। इसमें लोक-प्रचलित कथा कूपमंडुक का भी दृष्टान्त के रूप में उपयोग 
किया गया है। पांडव क्रुष्ण के बल की परीक्षा किस प्रकार करते हैं, इसका 
एक नमूना प्रस्तुत ग्रंथ में मिलता है। कथाकार द्रौपदी का पृर्वभव बताते हुए कहते 
हैं कि वह अपने पृव॑जस्म में स्वच्छन्द जेन साध्यी थो तथा कामसंकल्प से घिरी हुई 
थी । उसे अस्नान के कठोर नियम के प्रति णा थो । वह बार-बार अपने हाथ-पैर 
प्रादि अंगों को धोया करतो तथा बिना पानी छोटे कहीं पर चैठती-सोती न थी । 
यह साध्वी मर कर द्रौपदी बनी। उसके प्राचीन कामसंकल्प के कारण उसे 
पांच पति प्राप्त हुए। इंस कथा में कृष्ण के नरसिहरूप का भी उल्लेख है। 
इससे मालुम पड़ता है कि नरसिहावतार की कथा कितनी लोकथ्यापक हो गई 
थी। इस कथा में यह भी उल्लेख है कि कृष्ण ने अप्रसन्न होकर पांडवों को 
देशनिकाछा दिया । पाएडवों ने निर्वासित प्रंवस्था में पांडुमथुरा बसाईं जो वर्तमान 
में दक्षिण में मदुरा के नाम से प्रसिद्ध है। इस कथा में शत्रु जय तथा उजयंत--- 
' गिरमार पर्वत का भी उल्लेल एक साधारण पंत की तरह है। शत्रु जय पर्वत 
हस्तकल्प नगर के पास बताया गया है। बरतमाव 'हाथप' हस्तकल्प का ही परिवर्तित 
रुप प्रतोत होता है। शिलालेखों में इसे हस्तवप्र” कहा गया है। 
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झाइण्ण---आजव्भ्---आजत्य - उत्तम घोड़ों-- को कंथा जिसमें भाती है उस 
सन्नहवें भ्रष्यपन में मच्छंडिका, पृष्पोत्तर और पद्मोत्तर नाम को तोन प्रकार को 
शक्कर को चर्चा को गई है तथः उसके प्रकोभन में फंसने वालों को कैसी दुर्देशा 
होती है, यही बताने का इस कथा का प्राशय है । 
सुंसुमा : 

सुंछुमा नामक अठारहवें अध्ययन में प्रसाधारण परिस्थिति उपस्थित होने पर 
जिस प्रकार माता-पिता अपनो संतान के मृत शरीर का मांस खाकर जोवन-रक्षा 
कर सकते हैं इसी प्रकार षटकाय के रक्षक व जीवमान्न के माता-पिता के समान जैन 
अमण-श्रमणियां असाधारण परिस्थिति में हो आहार का उपभोग करते हैं । उनके 
लिए आहार अपनो संतान के मृत शरीर के मांस के समान है। उन्हें रसास्वादन 
की हृष्टि से नहीं भ्रपित॒ संयम-साधनरूप शरोर को रक्षा के निभित्त ही प्रसक्य क्षुपा- 
वेदना होने पर आहार ग्रहण करना चाहिए, ऐसा उपदेश है। बौद्ध प्रंथ 
संगुत्ततिकाय में इसी प्रकार की कथा इसी आशय से भगवान्‌ दुद्ध ने कही है। 
विशुद्धिमा्गं तथा शिक्षासमुश्य में भी इसो कथा के श्रनुसार आहार का उद्देष्य 
बताया गया है। स्मृतिचंद्रिका में बताया गया है कि मनुस्मृति में वर्णित त्यागियों 
पे प्रम्बन्धित आहार-विधान इसो प्रकार का है। 


इस प्रकार प्रस्तुत कथा-ग्रन्य की मुख्य तथा अवान्तर कथाओं में भी अनेक 
घटनाओों, विविध दाब्दों एवं विभिन्न वर्णनों से प्राचोनकालोन भनेक बातों का , पता 
लगता है। इन कथाओं का तुलनात्मक अध्ययन करने पर संस्कृति व इतिहास 
सम्बन्धी अनेक तथ्यों का पता ूलूग सकता है । 





उपासकदशा 


सर्यादा-निर्धारण 

विष्मकारों देव 

मांसाहारिणी ल्लो व नियतिवादो श्रावक 
बानन्द का अवधिज्ञान 


उपसंहार 


अश्म प्रकरण 


उपासकदशा 
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सातवें अंग उपासकदशा में भगवानु मह्दावीर के दस उपासकों--श्रावकों की 
कथाएँ हैं। 'दशा' शब्द दस संख्या एवं झ्रवस्था दोनों का सूचक है। उपासक- 
दशा में उपासकों की कथाएँ दस ही हैं अतः दस संछ्यावाचक भ्र्थ उपयुक्त है। 
इसी प्रकार उपाप्तकों की अवस्था का वर्णव करने के कारण अवस्थावातरी अर्थ 
भी उपयुक्त ही है। 


१. (अ) अभयदेवकृत टीकासहित-आगमोदय समिति, बम्बई, सभ्‌ १६२०; 
धनपतसिंइ, कलकत्ता, सन्‌ १८७६. 

(आ) अस्तावना भादि के साथ---पी. एल बैच, पूना, सन्‌ १६३०. 

(३) अंग्रेजी अनुवाद आदि के साथ--रिण्णायो०, शिंए/णा6०४ [7408 
(80५४७, 885-888. 

- (३) गुजराती बायानुबाद--पूंजाभाई जैन पग्रन्थमाला, अहमदाबाद, सन्‌ १६३१. 

(3) संस्कृत ध्यास्या व उसके हिन्दी-गुजराती भनुवाद के साथ--मुनि पासीलाल, 
जैन शाक्षोदार समिति, राजकोट, सन्‌ १९६१५ 

(ऊ) अभधदेवक्नत टीका के गुजराती भनुवाद के साथ--भगवानदास इषचन्द्र, 
इंइमदाबाद, वि. स॑० १६६२. 

(प३) दिन्दी अनुवाद सदित--अमौलक ऋषि, दैदराबाद, वी. सं. २४४६. 
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इस अंग का उपोद्घात मो विपाक के ही समान हैअत: यह कहा जा सकता 
है कि उतना उपोद्धात का प्रंश बाद में जोड़ा गया है । 


स्थानांग में उपासकदर्शांग के दस श्रष्ययनों के नाम इस प्रकार बताये गये 
हैं? प्रानंद, कामदेव, चूलणिपिता, सुरादेव, चुल्लशतक, कुंडगोलिक, सहालपुत्र, 
महाशतक, नंदिनोपिता और सालतियापिया--सालेयिकापिता । दसवाँ नाम 
उपासकदर्शांग में सालिहीपिया है जबकि स्थानांग में सालतियापिया भ्रथवा सालेयि- 
कापिता है। कुछ प्राचीन हस्तप्रतियों में लंतियापिया, लत्तियपिया, छतिणीषिया, 
लेतियापिया आदि नाम भी मिलते हैं। इसी प्रकार नंदिणीपिया के बजाय 
ललितांकपिया तथा सालेइणीपिया नाम भी आते हैं। इस प्रकार इन नामों में काफी 
हेरफेर हो गया है । समवायांग में भ्रध्ययर्नों की ही संख्या दी है, नामों की सूचता 
नहीं । इसी प्रकार नंदोसूत्र में भो अध्ययन-संझया का हो उल्लेख है, नामों का नहीं। 

इस अंग का संटिप्पणा अनुवाद प्रकाशित हुआ है। टिप्पणियाँ प्रस्तुत 
लेखक द्वारा ही लिखी गई हैं अतः यहाँ एतद्विषयक तिशेष विवेचन अनपेक्षित है । 
मर्यादा-निर्धारण : 

प्रस्शुत सूत्र में आनेवाली कथाओं में सब खावक प्रपने खान-पान, भोगो- 
पभोग एवं व्यवसाय को मर्यादा निर्धारित ऋरते हैं। इन्होंने धन की जो मर्यादा 
स्वीकार की है वह बहुत ही बड़ी माठृूम होतो है। ब्रानपान की मर्याक्ा 
के अनुरूप ही सम्पत्ति की भी मर्यादा होनी चाहिए। ये श्लावक व्यापार, कृषि, 
ब्याज का धंछा एवं अन्य प्रकार का व्यवसाय करते रहते हैंँ। ऐसा करने पर 
घन बढ़ता हो जाना चाहिए । इस बढ़े हुए घन के उपयोग के विषय में धृत्र में 
किसी प्रकार का विशेष उल्लेख नहीं है। उदाहरणार्थ गायों की मर्यादा दस 
हजार भ्रथवा इससे अधिक रखी है। जब उन गायों के नये-नये बछड़े-बछड़ियाँ 
होने पर उनका क्‍या होगा ? निर्धारित संछ्या में वृद्धि होने पर बव्रतभंग होगा 
धथपा नहीं ? ब्रतमंग की स्थिति पैदा होने पर बढ़ी हुई सम्पत्ति का क्‍या 
उपयोग होगा ? 

भागन्द श्रावक्र के उसकी पत्नी एवं एक पुत्र था। इस प्रकार वे तोन 
व्यक्ति थे। आनन्द ने सम्पत्ति की जो मर्यादा रखी वह इस प्रकार हैः 
हिरणएय की चार कोटि मुंद्राएं निधान में सुरक्षित, चार कोटि इद्धि के लिए गिरवी 
धादि के हेतु, एवं चार कोटि व्यापार के लिए; दस-दस हजार गायों के चार ब्रज, 
पांच सौ हलों से जोती जा सके उततो जमीनः देशान्तरगामी पांच सौ प्रकट व उतने 
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ही अनाज प्रादि लाने के लिए, भार पासपात्र--सौका देशान्तश्गामी व कार हो तौका 
घर के उपयोग के लिए । उसने खान-पाम को जो मर्यादा रसी पह साधारण है । 


वर्तमान में भा श्रावकलीग खान-पावं के धमुक तियम रखते हुंए पास में 
प्रत्यषिक परिप्रह व धनसम्पत्ति रहते हैं। कुछ लोग परिग्नरह की सर्यदा करने 
के बाद घन की वृद्धि होने पर उसे झपने स्वामित्व में न रखते हुए छी-पुत्रादिक 
के नाम पर चढ़ा देते हें। इस प्रकार छोटी-छोटी चीजों का तो त्याग होता 
रहता है किन्तु महादोषपुलक धनसंचय का काम बंद नहीं होता । 


धिध्नकारी देव : 


सूत्र में श्लावकों की साधना में विध्न उत्पन्न करने वाले भुत-पि्षाचों का 
भयंकर वर्शांन है। जब ये भृतपिशाच विध्न पैदा करने आते हैं तब केघल श्रावक 
ही उन्हें देख सकते हैं, घर के अन्य लोग नहीं । ऐसा क्यों ? क्‍या यह नहीं कहा 
जा सकता कि यह सब उत श्रावकों की केवछ मनोविकृति है? एतद्विययक 
विक्ेष ममोवैज्ञानिक प्रनुसंधान की आवश्यकता है। वैदिक एवं बौद्ध परम्परा 
में भी इस प्रकार के विध्नकारी देवों-दानवों व पिशायों की कथाएँ मिलतो हैं । 


मांसाहारिणी सख्री ब नियतिवादी श्रावक : 

हस अंगपग्रन्थ में एक श्रावक को मांसाहारिणो सख्री का वर्णोन है। इस आवक 
की तेरह पत्नियां थों। तेरहवीं मांसाहारिणो पत्नो रेवती ने अपनी बारह सौतों की 
हत्या कर दी यी । वह अपने पीहर से गाय के बछड़ों का मांस मेँगवा कर 
खाया करती थी। इस सूत्र में एक कुस्मकार श्रावक का भी वर्णन है जो 
मेंखलिपुत्र ग्रोशाछूक का झनुयायी था। बाद में भगवान्‌ महावीर ने उसे 
युक्तिपूर्क झपना झनुयायी बना लिया था । इस ग्रंथ में कुछ हिसाप्रधान धंधों का 
श्रावकों के लिए निषेध किया गया है, जैसे शक्ष बनाना, शत््र बेचना, विष बेचना, 
बाल का व्यापार करता, गुलामों का व्यापार करना आदि | एतद्विषयक विशेष 
समीक्षा भगवान महावोरना दश उपासको” नामक पुस्तक में दिये हुए उपोदघात 
एवं टिप्पणियों में देखो जा सकती है । 
आनन्द का अवधिज्ञान : 

आवक को श्रवधिज्ञान किंस हुंद तक हो सकता है, इस विषय में भानन्द व 
गौतम के बीच चर्चा है। आनन्द श्रावक कहता है कि मेरी बात ठीक है जबकि 
गौतम गणघर कह्ठते हैं कि तुम्हारा कथन मिथ्या है। आनन्द गौतम की बात 
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मानने को तैयार नहीं होता। ग्रौतम भगवान्‌ महावीर के पास श्लाकर इसका 
स्पष्टीकरण करते हैं एवं भगवान्‌ महावीर की भाज्ञा से आनंद के पास जाकर अपनी 
गसठी स्वीकार कर उससे क्षमायावता करते हैं। इससे गौतम की विनोतता 
एवं ऋजुता ठथा भानंद की निर्भीकता ऐवं सत्पता प्रकट होती है । 


उपसंहार : 
विद्यमान अंगसुत्रों व अन्य आगमों में प्रघानतः श्रमण-श्रमणियों के भ्राचारादि 
का निहूपण हो दिलाई देता है। उपासकदशांग हो एक ऐसा सुत्र है जिसमें 
गृहुत्थ धर्म के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश डाला गया है। इससे कावक भ्षर्थात्‌ 
क्षमणोपासक के मूल आचार एवं प्रनुष्ठान का कुछ पता लग सकता है। अमण- 
, श्मणी के आचार-अनुष्ठान की हो भांति श्रावक-श्षाविका के आचार-पनुष्ठान का 
निरूपण भी अनिवाय॑ है क्योंकि ये चारों ही संघ के समान स्तम्भ हैं! वास्तव में 
प्रमण-अर्माणयों की विध्वमानता का आधार. भी एक दृष्टि से आ्रवक-काविकाएँ 
ही हैं। क्रावकसंस्था के आघार के बिना क्रमणसंस्था का टिकना संभव नहीं । 
शआ्रावकष्म की भित्ति जितनी भ्रधिक सदाचार व म्याय-नीति पर प्रतिष्ठित होगी, 
अ्मणधर्म की नींव उतनी हो अधिक हड़ होगी। इस विचार से क्लावक-क्राविकाओं 
के जीवनव्यवहार की ध्यवस्था इसमें को गई है। गृहस्थकर्मों को केवल 
भारंभ-समार॑भकारी कह देने से काम नहीं चकता अपितु गृहस्थधर्म में सदाचार 
एवं सद्दियार को प्रतिष्ठा करना इसका उद्देश्य है । 
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धाठवोँ भंग ध्ंतगड़दसा * है। इसका संस्कृत रूप भंतकृतदशा अथवा अंतकृहशी 
है। अंतकृत अर्थात्‌ संसार का भ्रंत करनेवाले । जिन्होंने अपने संसार अर्थात्‌ 
भवचक्र--जन्ममरण का अंत किया है थर्षात्‌ जो पुनः जम्म-मरण के चक्ष में 
फँसनेवाले नहीं हैं ऐसी आत्माप्नों का वर्णन भ्न्तकृतदशा में उपलब्ध है। हसंका 
उपीरदूधात भी विपाकसूभ के ही समान है | 

दिगम्बर परभ्परा के राजवातिक भादि प्रैथों में पंतकृतों के जो माम मिलते 
हैं वे ध्यानाग में उल्लश्षित नामी से अधिकोशतया मिंलतै-जुलते है । स्थानाँगं में 
विभ्नोके दस नामों का निर्देश है 


१ (अ) अभयदेवविद्धित वृत्तिसहित---आगमोदव समिति, गम्वई, सन्‌ १६१०; घनफ्त 
सिंद, कलकत्ता, सन्‌ १८७४. 
( भा) प्रस्तावना भादि के साथ--पी. एल. वैद्य, पूना, सन्‌ १६३२, 
(३ ) अर्थ जी अनुवाद--.., 70. उ्याण४६५ 907. 
(६ ) भ्रमयदेषबिद्दधित दृत्ति के गुजराती भंतुवादे के साय--सैमधर्म प्रंसारक संभा, 
भावनगर, वि. सं. १६६० 
(उ ) संस्कृत व्यास्या व उसके दिन्दी-गुजराती भनुवाद के साथ--मुनि धासीलाल, 
जैन शास्त्रोदार समिति, राजकोट, सन्‌ १६१५८ 
| (# ) हिन्दी रलुवादसदित--अंमोलक ऋषि, दैदरविद, वी. सं. ए४४६, 
(आ) गुजराती छाद्राजुबाद--गोपालदास जीवामाई पटेल, जैन साहित्य अकाशैन 
» « समिति; भष्मदावाद, धन १६४०- 
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नमी, मातंग, सोमिछठ, रामगा, घुदशन, जमालो, भगाली, किकंस, पहते- 
तिय भौोर फाल प्रंबडपुत्र । 

समवायांग में प्रन्तकृतदशा के दस थष्ययन व सात वर्ण बताये गये हैं। 
नामों का उल्लेख नहों है। सन्दिसूत्र में इस अंग के दस अध्ययन व आठ वर्ग 
बताये गये हैं। भामों का उल्लेश इसमें भी नहों है । 


वर्तमान में उपलब्ध अंतकृतदशा में न तो दस प्रध्ययन ही हैं और न उपयुक्त 
नामवाले अंतकृतों का ही वर्णत है। इसमें नंदी के निर्देशानुसार भाठ वर्ग हैं, 
समवाय के उल्लेखानुसार सात वर्ग नहीं । उपलब्ध भ्ंतकृतदशा के प्रथम वर्ग में 
निम्नोक्त दस भ्रध्ययन हैं :-- 

गौतम, समुद्र, सागर, गम्भीर, थिमिश्न, अयल, कंपिष्ल, भ्रक्षोम, पसेणई 
झौर विष्णु । 


द्वारका-बणेन : 


प्रथम वर्ग में द्वारका का वर्णन है। इस नगरी का निर्माण घनपति की 
योजना के अनुसार किया गया। यह किस प्रदेश में थी, इसका सूत्र में कोई 
. हल्‍लेल नहीं है । द्वारका के उत्तर-यूव॑ में रेवतक पर्वंश, शम्दनवन एवं 
सुरप्रिय यक्षायतन होने का उल्लेख है। राजा का नाम कृष्ण वायुदेव बताया 
गया है। कृष्ण के प्रधीन समुद्र-विजय आदि दस दशाहूँ, अकूदेव आदि पाँच 
महावीर, प्रद्यम्न झादि साढ़े तोन करोड़ कुमार, शांम्ब भादि साठ हजार दुर्दान्त 
उप्रसेन आदि सोलह हजार राजा, रुक्मिणी आदि सोलह हजार देवियॉ--रानियाँ 
अनंगसेना आदि सहलों गणिकाएँ व अन्य झनेक छोग थे । यहाँ हारका में रहने 
'बाे भ्ंधकबृष्णि राजा का भी उल्लेख आता है। 
झंघकवृष्णि के भौतम आदि दस पुत्र संयम प्रहण कर उसका पृर्णतया पारूत 
करते हुए सामायिक आदि ग्यारह अंगों का श्रध्ययत्त कर अंतद्षत अर्थात्‌ घुक्त 
हुए । .ये दर्सो मुनि शत्ुजय पर्वत पर सिद्ध हुए । 
दिलीय वर्ग में इसी प्रकार के भय दस नाम हैं। 


'गजसुकुमाल 

तुतोद धर्ग में तेरह ताम हैं। नगर महिलपुर है। गृहपति का लाभ भाव 
घ उसको पत्नी का नाम सुझसा है। इसमें सामायिरक श्रादि चौवह पूर्यों के 
अध्ययन का उल्लेख है। सिद्धिस्थान शबुझुप हो है। इस ठेरहु आभाभों में गण- 
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सुकुमाज़ मुनि का भी समावेश है। कृष्ण के छोटे भाई गज को कथा इस 
प्रकार है ॥--- 


लः मुनि ये। वे छहों समान आकइृतिवाले, समान वयवाले एवं समान 
बशँवाले थे। वे दोनो को जोड़ी में देवकी के यहां भिक्षा लेने गये। 
जब वे एक बार, दो बार व तीन बार आये तो देवकी मे श्षोत्रा कि ये मुनि 
बार-बार क्यों भाते हैं? इसका स्पष्टीकरण करते हुए उन मुनियों ने कहा 
कि हम बार-आर नहीं आते किन्तु हमसबकी समान आकृति के कारण तुम्हें 
ऐसा ही लगता है। हम छहों सुलसा के पुत्र हैं। मुनियों की यह बात सुन 
कर देवकी को कुछ स्मरण हुआ । उसे याद आया कि पोलासपुर सामक गाँव 
में अतिमुक्तक तामक कुमारश्रमण ने मुझे कहा था कि तु ठोक एक समान श्राठ 
पुत्रों को जन्म देगी। देवकी ने सोचा कि उस मुत्ति का कथन ठीक नहीं निकला। 
बह एतद्विषयक स्पष्टोकरण के लिए तोर्थंकर भ्ररिष्टनेमि के पास पहुँची । प्ररिष्टनेमि 
ने बताया कि भ्रतिमुक्तक की बात गलत नहीं है। ऐसा हुमा है कि सुलसा 
के मृत बालक पैदा होते थे ) उसने पुत्र देनेवाले हरिणेगमेसी देव की भाराधना 
की । इससे उसने तेरे जन्मे हुए पुत्र उठाकर उसे सौंप दिये व उसके मरे हुए 
बालक लाकर तेरे पास रख दिये । इस प्रकार ये छः मुनि वस्तुतः तेरे ही पुत्र 
हैं। यह सुनकर देवकी के मन में विचार हुआ कि मैंने किसी बालक का 
बचपन नहीं देखा भ्रतः प्रव यदि मेरे एक पुत्र हो तो उसका बचपन देखूँ। इस 
विचार से देवकी भारी चिन्ता में पड़ गई। इतने में कृष्ण वासुदेव देवकी को प्रणाम 
करने आये । देवकी ने कृष्ण को भपने मन की बात बताई । छ#ष्णु ने देवको 
को सांत्वना देते हुए कहा कि मैं ऐसा प्रयत्न करूँगा कि मेरे एक छोटा भाई हो । 
इसके भाद छष्ण ने पौषधशाला में जाकर तीन उपवास कर हरिणेग्रमेसी देव की 
आराधना की व उससे एक छोटे भाई की मांग की। देव ने कहा कि तेरा 
छोटा भाई होगा और वह छोटी उम्र में हो दोक्षित द्वोकर विद्धि प्राप्त करेगा । 
बाद में देवकी को पुत्र हुआ । उसी का नाम गज भ्रथवा गजसुकुमाल है। गज 
का वियाह करने के उद्देश्य से कृष्ण ने चतुर्वेदश सोमिल ब्राह्मण की सोभा वामक 
कन्या को अपने यहां छाकर रक्सी । इतने में भगवान्‌ भरिष्टरैमि द्वारका के 
सहक्वांबबन उद्यान में भ्राये। उनका उपदेश घुवकर माता-पिता की प्रनुमति 
प्रौप््तर गज ने दीक्षा श्रंगीकार की। सोमा ऐसे ही रह गई । सोमिस ने 
क्रोषित हो श्मशान में ध्यात करते हुए मुनि गजसुकुमाल के सिर पर मिट्टी को 
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पाक भाँधकर घघकते अंगारे रखे। पुनि शान्त भाव से मुदझ्ु प्राप्त कर 
अन्तकूत हुए । 

इस कया में अनेक बातें विधारणीय हैं, जैसे पुत्र देनेवाला हरिणेगमेसी देव, 
क्षायिकसम्पक्वघारों कृष्णा हारा की गई उसकी आराधना भौर वह भी पौषघ- 
शाला में, देवकी के पुत्रों का भ्रपहरण, धतिमुक्तक मुनि की भविष्यवाणी, भगवान्‌ 
परिष्टनेमि का एतद्विषयक स्पष्टीकरण भादि । 


दयाशील कृष्ण : 

छुंतीय वर्ग में कृष्ण से सम्बन्धित एक विशिष्ट घटना इस प्रकार है :--- 

एक बार वासुदेव कृष्ण सदलबल भगवान्‌ अरिष्टनैमि को वंदन करने जा रहे 
थे। मार्ग में उन्होंने एक वृद्ध मनुष्य को इंटों के ढेर में से एक-एक ईंट उठाकर 
हे जाते हुए देखा । यह देखकर क्ृष्ण के हृदय में दया भाई । उन्होंने भी इंटें 
उठाना धुरू किया । यह देखकर साथ के सब लोग भी इंटें उठाने लगे। देखते 
ही देखते सब इंटें घर में पहुँच गईं । इससे उस वृद्ध मनुष्य को राहत मिसी । 
वासुदेव कृष्ण का यह व्यवहार प्रति सहावुभूतिपृर्ण मनोवृत्ति का निर्देशक है। 


स॒तुर्थ वगे में जालि थादि दस मुनियों को कथा है। 


कृष्ण की सत्यु : 

पाँचवें वर्ग में पद्मावती आदि दस अंतकृत ज्लियों की कथा है। इसमें द्वारका 
के विनाश की भ्रविष्यवाणो भगवान्‌ पभ्ररिष्टनेमि के मुख से हुई है। कृष्ण 
की मृत्यु को भविष्यवाणी भो अरिष्टनेमि द्वारा ही की गई है जिसमें 
बताया गया है कि दक्षिण सपुद्र की धोर पांडुमशुरा जाते हुए कोर्सवी तामक 
घन में बरगद के बुक्ष के नीचे जराक्ुमार द्वारा छोड़ा हुआ बाण बायें पैर 
में लगने पर कछुष्ण को मृत्यु होगी । इस कंषा में कृष्ण ने यह भी घोषित किया 
है कि जो कोई दीक्षा लेगा उसके बुटुम्दियों का पालन-पोषण व रक्षण मैं करूंगा । 


चोथे व पाँचवें वर्ग के झंतकृत कृष्ण के ही क्ुद्ुम्बीजन थे । 
अजुनमाली एबं युवक सदन... 


छठे वर्ग में सोलह मध्ययन हैं। इसमें एक मुद्गरपाणि यक्ष का विक्षिह 
इश्ययन है। इसका सार इस प्रकार है :-- 
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अजुन माम का एक सालो था। वह सुदगरपाणि यक्ष का बड़ा भक्त था। 
प्रतिदिन उसकी प्रतिमा की पूजान्अचंना किया करता था। उस प्रतिमा के 
हाथ में लोहे का एक विशाल मुद्गर था । एक बार भोगलोलुप प्रुंडों की एक 
टोली ने यक्ष के इस मंदिर में श्रजुन को बांध कर उसकी हत्रो के साथ 
प्रनाचारपूर्ण बरताव किया । उस समय अजुनमाली ने उस यक्ष की खूब प्रार्थना 
की एवं अपने को तथा भ्रपनो स्त्री को उन य्रुण्डों से बचाने को भव्यन्त भाप्रहपर्ण 
विनती की किन्तु काष्ठटप्रतिमा कुछ न कर सको । इससे वह समझा कि यह 
कोई शक्तिशाली यक्ष नहीं है। यह तो केवल काष्ट है। जब वे गुण्डे चले 
गये एवं भर्जुनमाली मुक्त हुआ तो उसने उस मूर्ति के हाथ में से लोहमुदूगर छे 
लिया एवं उस मार्ग से गुजरनेवाले सात जनों को प्रतिदिन मारने लगा। यह 
घटना राजगृह नगर में हुईैं। यह देखकर वहां के राजा श्रेणिक ने यह घोषित 
फर दिया कि उस मार्ग से कोई भी व्यक्ति न जाय। जाने पर मारे जाने की 
भ्वस्था में राजा की फोई जिम्मेदारी ते होगी। संयोगवश इसी समय 
भगवान्‌ महावीर का उसी वनख्लंड में पदापंण हुआ। राजगृह का कोई भी 
व्यक्ति, यहां तक कि बहां का राजा भी अजुनमाली के भय से महावोर को वंदन 
फरने न जा सका । पर इस राजगृह में सुदर्शन नामक एक युवक रहता था णो 
भगवान्‌ महावीर का परम भक्त था। वह भ्रकेला ही महावीर के वंदनाथ॑ उस मार्ग 
से रवाना हुआ । उसके माता-पिता ने तो बहुत मना किया किन्तु वह न माना । 
वह महावीर का साधारण भक्त न था। उसे लगा कि भगवान्‌ मेरे गांव के 
पास आयें और मैं मृत्यु के भय से उन्हें चंदन करने न जाऊं तो मेरी भक्ति भ्रवष्य 
लजित होगी । यह सोच कर सुदर्शन रवाना हुपना | मार्ग में उसे अजुंनमाली 
मिला। वह उसे मारते के लिए आगे बढ़ा किन्तु सुदर्शत की शान्त मुद्रा देखकर 
उसका मित्र बन गया। बाद में दोनों भगवान्‌ महावीर के पास पहुंचे । मगवानु 
का उपदेश सुन कर प्रजुनमालों मुनि हो गया । श्रन्त में उसने सिद्धि प्राप्त को । 


इस कथा में एक बात समझ में नहीं आती कि श्रेणिक के पास राजसत्ता 
व सैनिकबल होते हुए भो वह अ्रज्जुनमाली को लोगों को मारने से क्यों वहीं रोक 
सका ?  श्रेणिक भगवान्‌ महावीर का असाधारण भक्त कहा घाता है. फिर भी 
वह उन्हें बंदन करने नहीं गया। सारे नगर में मगवान्‌ का सभा भक्त 
एक्र सुदशेन ही साबित हुआ । संमवतः इस कथा का उद्देश्य यही बताना हो कि 
सच्ची थद्धा व भक्ति कितती दुलंभ है ! 
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अन्य अंतकृत : 

छूठे वर्ग के पंद्रहवें भ्रष्ययन में अतिप्रुक्त नामक भगवान्‌ महावीर के एक 
शिष्य का कथानक है। इस अध्ययन में गांव के खौक अथवा क्रीडास्थल के लिए 
“इज्रस्थान' शब्द का प्रयोग हुप्रा है । 

सातवें वर्ग में तेरह प्रध्ययन हैं। इनमें पंतकृत-ज्नियों का वर्णन है। 

प्राठवें वर्ग में दस अध्ययन हैं। इन प्रष्ययनों में श्रेणिक की काली शभ्रादि 
इस भारयाओं का वर्णन है। इस वर्ग में प्रत्येक अंतकृत-साष्वी के विशिष्ट तप 
का विस्तुत परिचय दिया गया है। इससे इनकी तपस्या की उपग्रता का पता 
लगता है। 


प्रकरण १० 
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दीर्॑सेन प्रादि राजकुमार 
.... घब्यकुमार 


दशम प्रकरण 
अनुत्तरीपपातिकदशा 
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बारहवें स्वर्ग के ऊपर लव प्रेवेयक विमान हैं भौर इनके ऊपर विजय, 

वैजयन्त, जयन्त, अपराणजित एवं सर्वार्थप्तिद्ध ये पाँच अनुत्तर विमान हैं। ये 
विमान सब विमानों में श्रेष्ठ हैं अर्थात्‌ इनसे श्रेष्ठतर भ्रन्य विमान नहीं हैं। प्रतः 
हन्हें प्रनुत्तर विमान कहते हैं। जो व्यक्ति श्रपने तप एवं संयम द्वारा इन विमानों 
में उपपात भर्थात्‌ जन्म ग्रहए करते हैं उन्हें भ्रनुत्तरीपपातिक कहते हैं! जिस 
सूत्र में इसी प्रकार के मनुष्यों की दशा अर्थात्‌ प्रवस्था का वर्णन है, उसका नाम 
अनुत्तरीपपातिकदशा है । 
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श्ृृ 


२४२ जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


समवायांग में बताया गया है कि अनुत्तरौषगतिकदशा नवम प्रंग है। यह 
एक श्रुतस्कन्थरूप है। इसमें तीन वर्ग व दस भ्रष्ययन हैं। नन्‍दीसूत्र में भी 
यही बताया गया है। इसमें अध्ययनों की संकया का निर्देश नहीं है। अनुत्त- 
रौपपातिकदशा के अन्त में लिखा है कि इसका एक श्रुतस्कन्ध है, तीन वर्ग हैं, 
तीन उद्देशनकाल हैं अर्थात्‌ तीन दिनों में इसका अध्ययन पूर्ण होता है। प्रथम 
वर्ग में दस उद्देशक भर्थात्‌ श्रष्ययन हैं, द्वितीय में तेरह एवं तुतीय में दस उद्देशक 
हैं। इस प्रकार इस सूत्र में सब मिलकर तेंतीस श्रध्ययन होते हैं । समवायांग 
सूत्र में इसके तीन वर्ग, दस अध्ययन व दस उद्देशनकाल बताये गये हैं। नल्दीसूत्र 
में तीन वर्ग व तीन ही उद्देशनकाल निरदिष्ठ हैं। इस प्रकार इन सुन्नों के उल्लेख 
में परस्पर भेद दिखाई देता है । इस भेद का कारण वाचना-भेद होगा । 

राजवातिक आदि अ्रचेलकपरम्परासम्मत ग्रन्थों में भी भ्रनुत्तरोपपातिकदशा 
का परिचय मिलता है। इनमें इसके तीन वर्गों का कोई उल्लेख नहों है। 
ऋषिदास आदि से सम्बन्धित दस श्रध्ययनों का ही निर्देश है। रथानांग में दस 
प्रष्ययनों के नाम इस प्रकार हैं: ऋषिदास, धन्य, सुनक्षत्र, कातिक, संस्थान, 
शालिभद्र, आनन्द, पेतलोी, दशाणंभद् और अतिमुक्तक | स्थानांग व राजवातिक 
में जिन नामो का उल्लेख है उनमें से कुछ नाम उपलब्ध अनुत्तरौपपातिक में मिलते 
हैं। जैसे वारिषेण ( राजवातिक ) नाम प्रथम वर्ग भे है। इसी प्रकार घन्य, 
सुनक्षत्र तथा ऋषिदास ( स्थानांग व राजवातिक / नाम हुतीय वर्ग में हैं । श्रन्ध 
नामों की ग्रनुपलब्धि का कारण वाचनाभेद हो सकता है । 


उपलब्ध भनुत्तरीपपातिकदशा तीन वर्गों में विभक्त है। प्रथम वर्ग में १० 
अध्ययन हैं, द्वितीय वर्ग में १३ भ्रध्ययन हैं और तुतीय वर्ग में १० भ्रध्ययन हैं। 
इस प्रकार तीनों वर्गों की अध्ययन-संस्या ३६३ होती है। प्रत्येक भ्रध्ययन में 
एक-एक महापुरुष का जीवन वणणित है। 


जालि आदि राजकुमार : 


प्रथम वर्ग में जालि, मयालि, उपजालि, पुरुषसेन, बारिषेण, दोघ॑दन्त, जष्टदंत, 
बेहल्ल, वेहायस और प्रभयकुमार - इन दस राजकुमारों का जीवन दिया गया है । 
धाये सुधर्मा ने प्रपने शिष्य जम्बू को उक्त दस राजकुमारों के जन्म, नगर, माला- 
पिला आदि का विस्तुत परिचय करवाकर उनके त्याग व तप का सुंदर ढंग से 
वर्णन किया है और बताया है कि ये दरों राजकुमार मनुष्य-भव पूर्ण करके 


अनुत्तरौपपातिकदशा २४६ 


कौन-कौन से अनुत्तर विमानों में उत्पन्न हुए हैं तथा देवयोनि पर्णे होने पर वहां से 
होकर कहां जन्म लेंगे एवं किस प्रकार सिद्ध-बुद्ध-मुक्त होंगे । 


दीघेसेन आदि राजकुमार : 

द्वितीय वर्ग में दोधसेन, महासेन, लष्टदन्त, भ्रढदन्त, छुद्धवन्त हल्ल, द्रुम, 
द्रमसतेन, महाद्रमसेन, सिंह, सिहसेन, महासिहसेन प्रौर पृष्पसेन--इन तेरह 
राजकुमारों के जीवन का वर्णन जालिकुमार के जीवन की ही भांति संक्षेप में 
किया गया है। ये भी भ्रपनी तप:साधना द्वारा पांच प्नुत्तर विमानों में गये हूँ । 
वहाँ से च्युत होकर मनुष्यजन्म पाकर सिद्ध-ब्रुद्ध-मुक्त होंगे। 


धन्यकुमार : 

लुतोय वर्ग में घन्यकुमार, सुनक्षत्रकुमार, ऋषिदास, पेछ्लक, रामपुत्र, चन्द्रिक, 
पृष्टिमातुक, पेढालपुत्र, पोट्टिल्ल भौर वेहक्ष--दन दस कुमारों के भोगमय एवं 
तपोमय जीवन का सुंदर चित्रण किया है। इनमें से धन्यकुमार का वर्णन विशेष 
विस्तुत है । 


धन्यकुमार काकंदी नगरी की भद्गा साथ॑वाही का पुत्र था। भद्रा के पास 
अपरिमित घन तथा प्रपरिमित भोग-विलास के साधन थे। उसने अपने सुयोग्य 
पुत्र का लालन-पालन बड़े ऊँचे स्तर से किया था। घन्यकुमार भोग-विलास 
की सामग्री में हब बुकां था । एक दिन भगवान्‌ महावीर की दिव्य वाणी सुनकर 
उसके मन में वैराग्य की भावना जाग्रत हुई और तदनुसार वह प्रपने बिपुल वैभव 
का ध्याग कर मुनि बन गया । 


मुनि बनने के बाद घन्य ने जो तपस्या की वह अद्भुत एवं भनुपम है । 
तपोमय जीवन का इतना सुन्दर एवं सर्वांगोीण वर्णन श्रमणसाहित्य में तो क्या, 
सम्पूर्ण भारतीय साहित्य में अन्यत्र दृष्टियोचर नहीं होता । महाकवि कालिदास 
ने भ्रपने ग्रंथ कुमारसंमव में पावेती की तपस्था का जो वर्णान किया है बह 
महत्त्वपर्ण होते हुए भी धन्य मुनि की तपत्या के वर्णन के समकक्ष नहीं है-- 
उससे अलग ही प्रकार का है | 

धन्यमुनि प्रपनी आयु पूर्ण करके सर्वाधंसिद्ध विमान में देवरूप से उत्पन्न 
हुए । वहाँ से ऋ्युत होकर मनुष्य जन्म पाकर तपःसाधना हारा सिद्ध-बुद्ध- 
मुक्त होंगे । 


प्र्षव्याक रण 
अंसत्यवादों मत 

हिंसादि प्रालव 

अहिसादि संवर 


एकादश प्रकरण 
प्रश्मचव्याकरण 
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पण्हावायरण श्रथवा प्रश्नव्याकरण' दसवां भंग है। इसका जो परिचय अचेलक 
परम्परा के राजवातिक आदि प्रंथों एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग प्रादि सूत्रों 
में मिलता है, उपलब्ध प्रश्नव्याकरण उससे सर्वेथा भिन्न है । 
स्थानांग में प्रश्नन्याकरण के दस अध्ययनों का उल्लेख है: 
ऋषिभाषित, आवायंभाषित, महावीरमाषित, क्षोभकप्रश्न, कोमलप्रश्न, अद्यगप्र श्र, 
अंग्ु्ठप्रश्न श्लौर बाहुप्रश्न । 
१ (अर) अभयरदेवविद्वित वृत्तिसह्ित--आगमोदय समिति, बम्वई, सन्‌ १६१६; 
धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६, 
(आर) शानविमलबिरचित वृत्तिसद्दित--सुक्तिविमल जैन अंथमाला, अहमदाबाद, 
बि० सं० १६९५, 
(३ ) हिन्दी टीका सहित--झुनि हस्तिमन्न, हस्तिमन्न सुराणा, पाली, सन्‌ १६५०: 
(६) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-युजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शाल्योद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६२. 
(3) हिन्दी अनुवाद सहदित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, बी० सं० २४४६ ; 
» पेवरचन्द्र बांठिया, सेठिया जैन पारमार्थिक संस्था, बीकानेर, वि०सं० २००६. 
( ऊ ) गुजराती अनुवाद--मुनि छोटलाल, लाथाजी स्वामी पुस्तकालय, लॉबड़ी, 


सन्‌ १६३६. 
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उपमा, संल्या, 





२४5 जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


समवायांग में बताया गया है कि प्रश्नव्याकरण में १०८ प्रश्न, १०८ अप्नश्ष 
एवं १०८ पश्नाप्रश्ष हैं जो मंत्रविद्या एवं अंगुष्ठप्रश्न, बाहुप्रश्न, दपेणप्रश्न भ्रादि 
विद्यात्रों से सम्बन्धित हैं। इसके ४५ अध्ययन हैं । 


नंदीसूत्र में भी यही बताया गया है कि प्रश्न्याकरण में १०८ प्रश्न, १०८ 
अप्रश्न एवं १०८ प्रश्नाप्रश्न हैं; अंगुष्ठप्रश्न, बाहुप्रश्न, दर्पणप्रश्न श्रादि विचित्र 
विद्यातिशयों का वर्णन है; नागकुमारों व सुबर्णकुमारों की संगति के दिव्य 
संबाद हैं; ४५ प्रध्ययन है । 


विद्यमान पभ्रश्न्याकरण में न तो उपयुक्त विषय हो हैं और न ४५ प्रष्ययन 
ही। इसमें हिंसादिक पाँच श्रास्रवों तथा श्रह्टिसादिक पांच संबरों का दस 
ग्रष्ययनों में निछपणा है। तात्पयं यह है. कि जिस प्रश्नव्याकरए का दोनों 
जेन परम्पराओं में उल्लेख है वह वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। इसका प्र 
यह हुआ कि विद्यमान प्रश्नव्याकरण बाद में होनेवाले किसो गीतार्थ पुरुष की 
रचना है। वृत्तिकार अभयदेव॑ सुरि लिखते हैं कि हस समय का कोई झनधिकारी 
मनुष्य चमत्कारी विद्याओं का दुरुपयोग न करे, इस दृष्टि से इस भ्रकार की 
सब विद्याएं इस सूत्र में से निकाह दो गई एवं उनके स्थान पर केबल 
आखव व संबर का समावेश कर दिया गया । यहाँ एक बात विचारणीय है 
कि जिन भगवान ज्योतिष आदि चमत्कारिक विद्याप्रों एवं इसी प्रकार को 
अन्य भ्रारंभ-समारंभपूर्ण विद्याप्नों के निरूपण को दुृषित प्रवृत्ति बतलाते हैं । 
ऐसी स्थिति में प्रश्नब्याकरण में चमत्कारिक विद्याप्रों का निरूपण जिन प्रश्नु ने 
कैसे किया होगा ? 


प्रदतव्याकरण का प्रारंभ इस गाया से होता है; 


जंबू ! इणमों अण्दय-संबरविणिच्छययं पवरयणस्स । 
नीसंदं वोच्छामि णिच्छयत्थं सुद्दासियत्थ॑ महेसीदि | 


धर्थात्‌ हे जम्बु । यहां महषिप्रणीत प्रवचनसारर्प भ्राखव व संवर का 
निरूपण कहूंगा । 


गाथा में जंबू का नाम तो है किन्‍्तु 'महृर्षियों हारा सुभाषित' शन्दों से यह 
स्पष्ट प्रतोत होता है कि इसका निरूपण केवल सुधर्मा द्वारा नहीं हुआ है । इससे 
यह भी सिद्ध होता है कि विषय को हृष्टि से यह सुत्र पुरा ही तबा हो गया है 


प्रश्षण्पाकरण रेडहै 
जिसका कर्ता कोई गीताथ॑ पुद्ष हो सकता है । 


असत्यवादी मत 4 


सूत्रकार ने असत्यमाषक के रूप में निम्नोक्त मतों के नामों का उल्लेख 
किया है 7 
मास्तिकवादी अथवा वामलोकवादी--चार्नाक 
पंचस्कन्धवादो -- बौद्ध 
सनोजीववादो--पमन को जीव माननेवाले 
वायु जीववादी -- प्राणवायु को जीव माननेवाले 
अडे से जगत्‌ की उत्पत्ति माननेवाले 
लोक को स्वयंभूकत माननेवाले 
ससार को प्रजापतिनिर्भित माननेवाले 
संसार को ईश्वरक्षत माननेवाले 
सारे संसार को विष्णुमय माननेवाले 
आत्मा को एक, अकर्ता, वेदक, नित्य, निष्क्रिय, निभुंण, निशिप्त 
माननेवाले 
११. जमत्‌ को याहच्छिक माननेवाले 
१२, जमत्‌ को स्वभावजन्य माननेवाले 
१३. जगत्‌ को देवकृत माननेवाले 
१४. नियतिबादी--आजोवक 
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हिंसादि आख्रव : 

इसके अतिरिक्त संसार में जिस-जिस प्रकार का भ्रसत्य व्यवहार में, अुद्भ॒न्ब- 
में, समाज में, देश में ज॑ सम्पूर्ण विश्व में प्रचक्तित है उसका विस्तुत विवेशय किया 
गया है। इस्चो प्रकार हिंसा, चौथे, अन्नह्मचयं एवं परिग्रह के स्वरूप ब दूषग्ों - 
का खूब लंदा वर्णन किया गया है। सा का वर्णन करते समय वेद्वधिका, विहार, 
स्तुप, छेण, चैत्य, देवकुल, भ्रायतन थादि के निर्माण में होनेवाकी हिला का 
निर्देश किया यया है। वृत्तिकार ने विहार आदि का अथ इस प्रकार दिया है: 
विद्वार अर्थात्‌ बौदविहार, लेण अर्थात्‌ पर्वत में काटकर बनाया हुग्ना घर, चैध्य 
जर्थात्‌ प्रतिमा, देवकुल भर्थात्‌ शिखरयुक्त देवप्रासाद । 


२४० जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


जो लोग चैत्य, मंदिर आदि बनवाने में होनेवाछो हिंसा को गिनती में नहीं 
लेते उनके लिए इस सूत्र का मूलपाठ तथा वृत्तिकार का विवेचन एक चछुनौती है । 
इस प्रकरण में वैदिक हिंसा का भी निर्देश किया गया है एवं धर्म के ताम पर 
होनेवाली हिसा का उल्लेख करना भी सूत्रकार भूले नहीं हैं। इसके अतिरिक्त 
जगतु में चलनेवालो समस्त प्रकार को हिसाप्रवृत्ति का भी निर्देश किया गया है । 
हिंसा के संदर्भ में विविध प्रकार के मकानों के विभिन्न भागों के नामों का, वाहनों 
के नामों का, खेती के साधनों के नामों का तथा हसी प्रकार के हविंसा के प्रतेक 
निमिसों का निर्देश किया गया है। इसी प्रसंग पर अनार्य--म्लेब्छ जाति के 
नामों की भी सूची दी गई है । 
पसत्य के प्रकरण में हिधात्मक अनेक प्रकार को भाषा बोलने का निषेध 
किया गया है ! 
चौयें का विवेवबन करते हुए संसार में विभिन्न प्रसंगों पर होनेवाली 
विविध चोरियों का विस्तार से वर्णन किया गया है । 
प्रव्रह्माच्य का विवेचन करते हुए सर्वप्रकार के भोगपरायण लोगों, देबों, 
देवियों, चक्रवर्तियों, वासुदेवों, माण्डलिक राजाओं एवं इसी प्रकार के प्रन्य 
ब्यक्तियों के भोगों का वर्णन किया गया है। साथ ही शरीर के सौन्दर्य, स्त्री के 
स्वभाव तथा विविध प्रकार के कायोपचार का भो निरूपण किया गया है। इस 
प्रसंग पर स्त्रियों के निमित्त होनेवाले विविध युद्धों का भी उल्लेख हुआ है। 
वुत्तिकार ने एतद्रिषयक व्याक्ष्या में सीता, द्रोपदी, ठक्मिणी, पद्मावतों, तारा, 
रक्तसुभद्रा, श्रहल्या ( प्रहिन्निका ), मुवरणंगुलिका, रोहिणी, किन्नरो, सुरूपा व 
विद्युस्मति की कथा जेन परम्परा के प्तुसार उद्धुत की है । 
पांचवें प्राक्नव परिग्रह के विवेचन में संसार में जितने प्रकार का परिष्रह 
होता है अथवा दिल्लाई देता है उसका सविस्तार निरूषण किया गया है। परिग्रह 
के मिमतोक्त पर्याय बताये गये हैं: संचय, उपचय, निधान, पिएड, भहेच्छा, 
उपकरण, संरक्षण, संस्तव, आसक्ति । इन नामों में समस्त प्रकार के परिग्रह का 
समावेश है । ' 
अट्टिंसादि संबर : 
प्रथम संवर अ्ििसा के प्रकरण में विविध व्यक्तियों द्वारा धाराष्य विविध 
प्रकार को अह्िसा का विवेचन है! इसमें अहिंसा के पोषक विभिन्न अनुष्ठानों 
का भी भिख्पण है । 


प्रश्नन्याकरण २१४१ 


सत्यकृप द्वितीय संवर के प्रकरण में विविध प्रकार के सत्यों का वर्णन है। 
इसमें व्याकरणसम्मत बचन को मी अम्ुक अपेक्षा से सत्य कहा मया है तथा 
बोलते समय ध्याकरण के नियमों तथा उच्चारण की छुद्धता का ध्यान रखने का 
निर्देश किया गया है। प्रस्तुत प्रकरण में निम्नलिखित सत्यों का निरूपण किया 
गया है: जनपदसत्य, संमतसत्य, स्थापनासत्य, नामसध्य, रूपप्तत्य, प्रतोतिसध्य, 
व्यवहारसत्य, मावसत्य, योगसत्य झौर उपमासत्य । 


जनपदसक्य श्रर्यात्‌ तद-तद देश की भाषा के शब्दों में रहा हुआ सत्य । 
संमतसत्य अर्थात्‌ कवियों द्वारा अभिप्रेत सत्य । स्थापनासर्य . श्र्थात्‌ चित्रों में 
रहा हुआ व्यावहारिक सत्य | नामसत्य अर्थात्‌ कुलवर्धन भादि विशेषनाम | रूप सत्य 
धर्यात्‌ वेश भादि द्वारा पहचान । श्रतोतिसत्य अर्थात्‌ छोटे-बड़े का व्यवहारसूचक 
बचन ।  व्यवहारसत्य अर्थात्‌ छाक्षणिक भाषा । भावसध्य प्रर्थात्‌ प्रधानता के 
आधार पर व्यवहार, जेसे भ्रनेक रंगवाली होने पंर भी एक प्रधान रंग द्वारा ही 
वृस्तु की पहचान | योगसत्य अर्थात्‌ सम्बन्ध से व्यवहृत सध्य, जैसे छत्रधारी 
आदि । उपमासत्य प्र्थात्‌ समानता के आधार पर निर्दिष्ट सत्य, यथा समुद्र के 
समान तालाब, चन्द्र के समान भुख आदि । 


अचौय्य सम्बन्धी प्रकरण में भ्रचौय से संबंधित समस्त भनुष्ठानों का वर्णन 
है। इसमें भ्रस्तेय की स्थूल से लेकर सुक्ष्मतम तक व्याख्या की गई है। 


ब्रह्मचयें सम्बन्धी प्रकरण में ब्रह्मचर्य का निछूपशा, तत्सम्बन्धी भनुष्ठानों 
का वर्णन एवं उसकी साधना करने वालों का प्ररूपण किया गया है। साथ ही 
अनावरण की हृष्टि से ब्रह्मचय॑विरोधी प्रवृत्तियों का भी उल्लेख किया गया है। 


झ्रन्तिम प्रकरण भ्रपरिग्रह से सम्बन्धित है। इसमें भ्रपरिग्रहवृत्ति के 
स्वरूप, शह्िषयक भनुष्ठानों एवं अपरिय्रहज्रतघारियों के स्वरूप का निरूपण है । 


इस प्रकार प्रस्तुत सूत्र में पांच आास्रवों तथा पांच संवरों का निरूपण 
है। इसमें महाजतों की समस्त भावनाझों का भी प्रद्वण है। भाषा समासयुक्त 
है जो शीघ्र समझ में नहों आती । वृत्तिकार ने प्रारंभ में हो लिखा है कि 
इस प्रंथ को प्राय: कूट पुस्तकें (प्रतियां) उपलब्ध हैं। हम भज्ञानी हैं भौर यह 
शस्त्र गंभीर है। अतः विचारपुर्वक भ्र्थ की योजना करनी चाहिए। सबसे प्रन्‍्त में 
उन्होंने यह भी लिखा है कि जिनके पास झाम्नाय नहीं है उन हमारे जैसे छोगों के 


२५४ ह जैन साहित्य का गृह इव्रिकृंस 


लिए इस शास्त फा अर्थ समफऋणा कठित है। अतः बहां हमने मो अर्थ “दिया 
है.वही ठोक है, ऐसी बात नहीं है। बरृततिकार के इस ऋथन'से मालूम 'पड़सख 
है, कि फ्रागमों को झम्म्माय अ्रयत परम्परामस विभारसराण खंड्त-हो आस 
थो---ठुट छुकी थी । :प्रतियां सी प्रायः विश्कललीय न थीं। अतः विचाश्कों 
को सोचन्समझ कर शास्त्रों का प्रश्न करना चाहिए। तत्वायराजकंत्तिक 
(पृ० ७३-७४) में कहा गया है कि आल्षेपविश्लेत्र हारा हेतुनथाक्षित अक्लों के 
व्याकरण का नाम प्रश्नग्याकरण है। उसमें लौकिक तथा वैदिक अर्थों का 
निर्णय है। इस विषयनिरूपण में हिसा, असस्य भादि आज्नवों का तथा भ्रहिसा, 
सत्य झ्रादि संवरों का समावेश होना संभावित प्रतीत होता है। तात्पयं यह है 
कि प्रंगृष्ठप्रश्न, दर्पणप्रश्त आदि का विचार प्रइनव्याकरण में है, ऐसी बात 
राजवातिककार ने नहीं लिखी है परंतु धवछाटीका में नष्टप्रश्न मुप्निप्रश्त इत्यादि 
का विचार प्रदनव्याकरण में है, ऐसा बताया गया है । 


' प्रकरण १२ 
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विपाक्सूत्र) के प्रारंभ में ही भगवान्‌ महावीर के शिष्य सुधर्मा स्वामी एवँ 
उनके छिष्य जम्बू स्वामी का विस्तुत परिचय दिया हुआ है। साथ ही यह 
प्रश्न किया गया है कि भगवान्‌ महावीर ने दसवें अंग प्रश्नव्याकरण में श्रमुक-अमुक 
बातें बताई हैं तो इस ग्यारहव श्रंग विपाकक्षत में क्या-क्या बातें बत्ताई हैं? 
इसका उत्तर देते हुए सुधर्मा स्वामी कहते हैं कि भगवान्‌ महावीर ने इस धत के 
दो श्रुतस्कन्ध बताये हैं: एक दुःखविपाक व टूसरा सुखविपाक। दुःछ्धविपाक 
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के दस प्रकरण हैं; इसो प्रकार सुखविषाक् के भी दस प्रकरण हैं। यहाँ इन 
सब प्रकरणों के नाम भी बताये हैं। इनमें पभ्रानेवाली कथाओं के प्रध्ययन से 
तत्कालोन घाम्राजिक परिस्यिति, रीतिरिवाज, जीवन-व्यवध्या आदि का पता 
लगता है । 


प्रारम्भ में आनेवाला सुधर्मा व जम्बू का वर्णन इन दोनों महावुभावों के 
झतिरिक्त किसी तीसरे ही पुरुष द्वारा लिखा गया मालूम होता है। इससे यह 
फछित होता है कि इस उपोद्धात झंश के कर्ता न तो सुधर्मा हैं और न जम्बू । 
“इन दोनों के अतिरिक्त कोई तीसरा हो पुरुष इसक्रा कर्ता है! 


प्रत्येक कथा के प्रारंभ में सर्वप्रथम कथा कहने के स्थान का नाम, बाद में 
वहाँ के राजा-रानी का नाम, तत्पश्चात्‌ कथा के मुख्य पात्र के स्थान आदि का 
परिचय देने का रिवाज पूर्व परम्परा से चला आता है' इस रिवाज के 
झनुसार प्रस्तुत कथा-योजक प्रारंभ में इन सारी बातों का परिचय देते हैं। 


सगापुत्र : 


दुःखविपाक की प्रथम कथा चंपः नगरी के पृणंभद्व नामक चैत्य में कह्दी गई 
है। कथा के सुरुय पात्र का स्थान भियरगाम-मृगग्राम है। रानी का नाम 
मुगादेवी व पुत्र का नाम मुगापुत्र है। मृगग्राम चंपा के आस-पास में कहीं हो 
सकता है। इसके पास चंदनपादप नामक उद्यान होने का उल्लेख है। इससे 
अनुमान लगाया जा सकता है कि यहाँ चंदन के वुक्ष विशेष होते होंगे । 


कथा शुरू होने के पर्व भगवान्‌ महावीर की देशना का वर्णन धाता है। 
जहाँ मद्दावीर उपदेश देते हैं वहाँ लोगों के भुंड के भूुंढ जाने लगते हैं। इस 
पम्रय एक जन्मांध पुरुष पपने साथी के साथ कहीं जा रहा था। वह 
चारों ओर के चहल-पहल से परिचित होकर अपने साथो से पुछता है कि झ्र/ज यह 
क्या हो-हल्ला है ? इतने लोग क्यों उमड़ पड़े हैं ? क्‍या गाँव में इन्द्र, स्कनद, नाग, 
मुधुन्द, रे, शिव, कुबेर, यक्ष, भूत, नदी, गुफा, कूप, सरोवर, समुद्र, 
तालाब, वृक्ष, चैत्य भ्रथवा पयत का उत्सव शुरू हुआ है ? साथी से महावीर 
के आगमव की बात जानकर वह भी देदाना छुनते जाता है। महावीर के ज्येह्ठ 
शिष्य इंद्रमूत उस जन्मान्ध पुरुष को देखकर भगवा से पूछते हैं कि ऐसा 


जिपाकसूत्र श्भ्७ 


कोई जन्य जन्‍्मान्य पुरुष है? यदि है तो कहां है? भगवान्‌ उत्तर देते हैं 
कि सुगग्राम में मृगापुत्र नामक एक जन्‍्मान्य ही नहीं अपितु जन्ममूक व जन्मबधिर 
राजकुमार है जो केवक मांसपिणड है भ्र्थात्‌ जिसके शरीर में हाथ, वैर, नेत्र, 
माधिका, कान आदि प्वयघों व ईंद्रियों की प्राकृति सक नहीं है। यह सुनकर 
द्वादशांगविद्‌ व चतुशनिषर इन्द्रभूति मुतृहलघश उसे देखने जाते हैं एवं भूसिगृह 
भें छिपाकर रखे हुए मांसपिण्डसहश भुगापुष्र को प्रत्यक्ष देखते हैं। यहां एक 
यात विशेष ज्ञातव्य है। किसी को यह मादुम न हो कि ऐसा हूड़फा शनों 
मृगादेबी का है, उसने उसे भूमिगृह में छिपा रक्ला था। रानी पूर्ण मरातुवात्सल्य 
से उसका पालन-पोषण करती थी । जब गौतम इन्द्रभूति उस छड़के को देखने 
गये तब मृगादेवी ने आव्ययंचकित हो गौतम से पूछा कि आपको इस बालक का 
पता कैसे छगा ? इसके उत्तर में गौतम ने उसे कपने धर्माचाय॑ मग्रवात्‌ महावीर 
के ज्ञान के प्रतिक्षय का परिचय कराया। मृग्रापुत्र के शरीर से बहुत दुर्गन्ध 
निकलती थी भौर वह यहाँ तक कि स्वयं मृगादेवी को मुंह पर कपड़ा बांधना 
पड़ा था । जब गोतम उसे देखने गये तो उन्हें भी मुंह पर कपड़ा बाधना पड़ा । 


मुगापुत्र के वर्णन में एक भयंकर छु:खो मानव का लित्र सपस्थित क्षिया गया 
है। दुःखविपाक का यह एक रोमाझ्कारी हृष्टान्त है। गौतम ने ऋगवानु 
महावीर से पृछ्या कि सृगापुत्त को ऐसो वेदना होने का क्‍या कारण है ? उत्तर 
में भगवान्‌ ते उसके पू्वभव की कथा कही । यह कथा इस प्रकार है --- 


जआारतवर् में शतहार नगर के पास विजयवर्धभान नामक एक खेट--बढ़ा 
पाँव था | इस गाँव के अश्वीन पाँच सौ छोटे-छोटे गाँव थे । इस गाँव में एलाई 
मामक राठौड़ू--रट्ठुउड---राष्ट्रकूड ( राजा द्वाय्य नियुक्त शासन-संचाजक ) था । 
वह झ्ति ध्षामिक एवं क्र था। उसने उन गाँवों पद अनेक प्रकार के कर 
जयाये थे । वह शोगों को स्यायबुक्त बात भी चुनने के लिए तैयार न होबा था । 
बह एक बार बीमार पड़ा । उसे श्वास, कास, ज्वः, दाह, कुक्षणुल, भगन्दर, 
हस्व, अजोर्ण, दृष्टिशुछ, मल्तकदूल, भरुचि, नेत्रवेदमा, कर्णतरेदना, कंडु, अलोदर 
ब कु -- इस प्रकार सोझह रोग एक साथ हुए। उपयार के लिये वेज, वैद्यपुण, 
काता, झातापुत्त, चिकित्सक, विकित्सकपुत्र आदि विविध उप्रत्तारकत शपने साधनों 
व उपकरख्धों से सझित हो उसके प्रास लाये । हन्होंते अतेक हपाश् किसे किस्सू 
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राठौढ़ का एक भो रोग शान्त न हुआ। पह ढाई सौ वर्ष की प्राय में युत्यु पाप 
कर नरक में गया और वहाँ का प्रायुष्य पूर्ण कर मृगापुत्र हुआ । स्ृगापुत्र के गरभे 
में भ्राते हो भृगादेवी भ्रपने पति को अप्रिय होने लगी । मृगादेवी ने ग्रमंनाश के 
पनेक ठपाय किये। इसके लिए उसने अनेक प्रकार को हानिकारक औषधिय/ भी 
लीं कितु परिणाम कुछ न निकला। प्रम्त में मृगापुन्र का जन्म हुआ। क्त्म 
होते ही मुगादेबी ने उसे गाँव के बाहर फेंकवा दिया कितु पति के समझाने पर 
पुनः अपने पास रलकर उसका पालन-पोषण किया । 


गौतम ने भगवान्‌ से पूछा कि यह मृगापुत्र मरकर कहाँ जायेगा ? भगवान्‌ ने 
बताया कि सिंह झ्रादि झनेक भव ग्रहण करने के बाद सुप्रतिष्ठपुर में गोरूप से 
जन्म लेगा, एवं वहाँ गड्जा के किनारे मिट्टी में दब कर मरने के बाद प्रनः उसी 
नगर में एक सेठ का पुन्न होगा | बाद में सौधर्म देवलोक में देवरूप से जन्म 
प्रहण कर महाविदेह में सिद्धि प्राप्त करेगा। 


कामध्वजा व उज्यितक : 

द्वितीय कथा का स्थान वाशिज्यग्राम (वर्तमान बनियागांव जो कि वैशाली 
के पास है ), राजा मित्र एवं रानो श्री है; कथा की मुख्य नायिका कामज्मया -- 
कामष्वजा गणिका है। वह ७२ कला, ६४ गणिका-ग्रुण, २६ अस्य गुण, २१ 
रतिशुण, ३२ पुरधोचित कामोपचार आदि में निपुण थी; विविध भाषाशों न 
लिपियों में कुशल थो; संगीत, वाव्य, गांधवं भ्रादि विद्याओं में प्रवीण थो । उसके 
घर पर ध्वज फहरःता था। उसकी फ़ीस हजार मुद्राएँ थीं। उसे राजा ने छत, 
चामर आदि दे रखे थे। इस प्रकार बह प्रतिष्ठित गशिका थी। कामध्वजा 
गणिका के अधीन हजारों गणिकाएँ थीं। विजयमिन्न तामक एक सेठ का पुत्र 
उज्मितक इस गरिएका के साथ रहने लगा एवं मानवीय कामभोग भोगने लगा। 
यह उज्कितक पूर्चचव में हस्तिनापुर निवासी भीम नामक कूटब्राह ( प्राणियों को 
फँदे में पॉसानेवाला ) का योत्रास नामक पुत्र था। उज्शितक का पिला विजय- 
मित्र व्यापार के लिए विदेश रवाना हुआ । वह मार्स में लवश समुद्र में डूब 
गया। उसकी भ्ार्या सुमद्रा सी इस दुषेंटना के ,आचात से पृथरु को प्राप्त हुई ।. 
उन्धितक कामध्वजा के साथ हो रहता था; वह पका शराबी, जुआारो, 
घोर व वेश्यायामी बन चुका था। दुर्माग्यवश इसी समय मित्र राज की भागों 
थी राती को योनिशूल रोग हुप्रा । राजा ने संभोग के लिए कामघ्जजा को अपनी 
उपपत्नी बनाकर उसके यहां से डज्कितक को विकाल दिया। राजा की मनाही 
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होने पर भी एक बार उज्थ्ितक कामधण्वजा के यहां पकड़ा ग्रया। राजा के 
नौकरों ने उसे खूब पीटा, पीट-पीट कर अधमरा कर दिया भौर प्रदर्शतत के लिए 
गांव में चुमाया। महावीर के शिष्य इन्द्रभूति ने उसे देखा एवं महावीर से 
पल्छा कि यह उज्यितक मर कर कहां जाएगा ? महावीर ने मुगापृत्र की 
मरणोत्तर दुर्गति की हो भांति इसको भी दुग्गंति बताई व कहा कि प्रन्त में यह 
महाविदेह में जन्म लेकर मुक्त होगा । उज्थितक की वेश्यागमन के कारण यह 
गति हुई। 


अभरनसेन : 

तोसरो कथा में अभग्नसेन सामक चोर का वर्णन है। वह पृव॑भव में 
अति पातकी, मांसाहारी तथा शराबी था । स्थान का नाम पुरिमताल (प्रयाग) 
बताया गया है। इसका भविष्य भो मृगापुत्र के हो समान समझना चाहिए । 
इस कथा में चोरी और हिसा के परिणाम की चर्चा है। 


शकट : 

चौथो कथा शकट नामक युवक की है। यह कथा उज्म्षितक की कथा से 
लगभग मिलती-जुलतो है । इसमें वेश्या का नप्म सुदर्शना तथा नगरी का नाम 
साहंजनो--शाखाजनी है । 


बृहस्पतिद्त्त : 
पांचवीं कथा बृहस्पतिदत्त नामक पुरोहित-पुत्र को है। नगरी का नाम 
कौशांबी (बतंमान क्रोसम गांव), राजा का नाम शतानीक, रानी का नाम सृगावत्ती, 
कुमार का नाम उदयन, कुमारवधू का नाम पद्मावतो, पुरोहित का नाम सोमदस 
और पुरोहितपुत्र का नाम बृहस्पतिदत्त है। बृहस्पतिदत्त पुवंजन्म में महेश्वरदत्त 
नामक पुरोहित था। बह ऋग्वेद, यजुर्देद, सामवेद और झथतवेद में निपुण था । 
अपने राजा जितशन्रु की शान्ति के छिए प्रतिदिन ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य भौर शूद्ध 
के एक-एक बालक को पकड़वाकर उनके हृदय के मांसपिएड से शास्तियज्ञ करता था। 
अष्ठमो और चतुर्देक्षों के दिन दो-दो बालकों को पकड़वआ कर शान्तियज्ञ करता था । 
इसी प्रकार चार महीने में चार-चार बालकों, छः महीने में आड-धाठ बालकों 
>सथा वर्ष में सोलह-सोलह बालकों के हृदयपिर॒ड द्वारा शाम्तियज्ञ करता था। जिस 
समय राजा जितशनरु युद्ध में जाता उस समय उसकी विजय के लिए ब्राह्मणादि 
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प्रत्येक्ष के एकसौ आठ बालकों के हृदयपिरड द्वारा शान्तियज्ञ करता था। 
परिणामतः राजा की विजय होती थी। महेश्वरदत्त मर कर पुरोहित सोमदत्त का 
बृहस्पतिदत्त नामक पुत्र हुआ ।राजपुत्र उदयन ने इसे श्रपना पुरोहित बनाया । 
इन दोनों के पारस्परिक सम्बन्ध के कारण बृहस्पतिदस भ्रन्तःपुर में भी आने-जाने 
लगा । यहाँ तक कि वह उदयन की पत्नी पद्मावतों के साथ कामक्रीडा करने 
लगा । जब उदयन को इस बात का पता लगा तो उसने बृहस्पतिदस की 
बहुत दुर्देशा की तथा प्रन्त में उसे मरवा डाला । 


इस कथा में नरमेघ व षत्रुध्नन्यज्ञ का निर्देश है। इससे माठूम होता 
है कि प्राचीन काल में नरमेष होते थे व राजा अपनो शान्ति के लिए नरहिंसक 
यज्ञ करवाते थे ! इससे यह भी मालूम होता है कि ब्राह्मण पतित होने पर 
कैसे कुकर्म कर सकते हैं । 
नंदिविधन : 

छठो कथा नंदिवर्धन की है। नगरी मथुरा, राजा श्रीदाम, रानी बंघुश्रो, 
कुमार नंदिवधंन, श्रमात्य सुबंधु व झ्ालंकारिक ( नापित ) चित्र है। कुमार 
नंदिवर्धन पुर्वंभव में दुर्योधन नामक जेलर अथवा फौज़दार था। वह अपराधियों 
को भर्यकर यातनाएं देता था। इन यातनाओं को तुलना नारकीय यातनाओं 
से की गई है। प्रस्तुत कथा में इन यातनाओं का रोमांचकारी वर्णन है। 
दुर्योधन मर कर श्रोदाम का पुत्र नंदिवर्धन होता है। उसे अपने पिता का 
राज्य शीघ्रातिश्ीत्र प्रात करने को इच्छा होतो है। इस इच्छा की पूर्ति के 
लिए वह भालंकारिक चित्र से हजामत बनवाते समय उत्तरे से श्रीदाम का गला 
काट देने के छिए कहता है। चित्र यह बात श्रीदाम को बता देता है। श्रीदाम 
नंदिव्धंन फो पकड़वाकर दुर्दशापुवंक मरवा देता है। नंदिवर्धन का जीव भी 
शत में महाविदेह में सिद्ध होगा । ह 


उंबरदृत्त व धन्वन्तरि बेथ : 

सातवीं कथा उंबरदत्त की है। गाँव का नाम प्रादलिखंड, राजा का वास 
सिद्धार्थ, सार्थवाह का सलाम सागरदत्त, उसकी भार्या का नाम गंगदसा और उनके 
पुत्र का नाम उंबरदत है। उठंबरदत पूर्बभव में धन्वल्तरि मामक वैद्य था। 
धम्वन्तरि बहांग भायुवेद का शाता था : बालचिकित्सा, शालाक्य, शल्यविकित्सा, 
कायशिकित्सा, विषविकित्सा, भुतविद्या, रसामत कौर वाजोकरण । उसके लघुहस्त 
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धुमहृस्त भौर शिवहस्त विशेषण कुशलता के यूचक थे। वह प्नेक प्रकार के रोगियों 
की चिकित्सा करता था। श्रमणों तथा ब्राह्मणों को परिचर्या करता था । 
औषधि में विविध प्रकार के मांस का उपयोग करने के कारण धन्वन्तरि मर कर 
नरक में गया । वहाँ से झायु पूर्ण कर सागरदत्त का पुत्र उंबरदत्त हुआ । माता 
के उंबरदत्त चामक यक्ष की मनोती करने के कारण इसका नाम भो उंबरदत्त ही 
रखा गया । इसका पिता जहाज टूट जाने के कारण समुद्र में डुब कर मर गया । 
माता भी मृत्यु को प्राप्त हुई। उंबरदत्त अनाथ द्वो घर-घर मोल माँगने लगा । 
उसे अनेक रोगों ने घेर किया । हाथ-पैर की अंग्रुलियाँ गिर पड़ीं। सारे शरीर 
से रधिर बहने लगा । उंबरदत्त को ऐसी हालत में देख कर गोतम ने महावीर 
से प्रश्श किया । महावोर ने उसके पुर्वभन भौर भागामी भव पर प्रकाझ डाला 
एवं बताया कि प्रन्त में वह महाविदेह में मुक्त होगा । ह 


शौरिक मछलीमार : 

आठवीं कथा शौरिक नामक मछलोमार की है। शौरिक गले में मछलो का 
काँटा फँस जाने के कारण तीत्र वेदना से कराह रहा था। वह पूर्व जन्म में 
किसी राजा का रसोइया था जो विविध प्रकार के पशु-पक्षियों का मांस परकाता, 
मांस के वैविध्य से राजा-रानो को खुश रखता भौर खुद भी मांसाहार करता था । 
परिणामत्त/ वह मर कर शौरिक मछलीमार हुआ । 


देवदत्ता : 
नवीं कथा देवदत्ता नामक जो की है। यह कथा इस प्रकार है :--- 
सिहसेन नामक राजपुत्र नें एक हो दिन में पाँच सौ कन्याप्रों के साथ विवाह 
किया | दहेज में खूब सम्पत्ति प्राप्त हुईं। इन भागयाओं में से श्यामा मामक 
छ्लो पर राजकुमार विशेष आसक्त था। शेष ४६६ छ्ियों की वह तनिक भी 
परवाह नहीं करता था। यह देख कर उन उपेक्षित ल्लियों की माताभों मे सोचा 
कि शक्तप्रयोग, विषप्रयोग अथवा अग्तिप्रयोग द्वारो श्यामा का खात्सा कर दिया 
जाय तो हमारो कत्याएुँ सुखी हो जायें। यह बात किसी तरह श्यामा को 
मालुम हो गई। उसने राजा को सूचित किया। राजा ने उन छ्ियों एवं 
उनकी माताओं को भोजन के बहाने एक महल में एकत्र कर महल में श्लाय 
छग्मा दो। सब ज्ञियाँ जकू कर भत्म हो गईं। हृत्यारा राजा मर कर नरक 
: में गया। वहाँ को प्रायु समाप्त कर देवदत्ता नामक जी हुआं। वेबदसा का 
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बिवाहू एक राजपुत्र से हुआ। राजपुत्र मातुभक्त था धतः प्रधिक समय माता 
की सेवा में ही ब्यतोत करता था। प्रात्ःकाल उठते हो राजपुत्र पुष्पनंदी माता 
श्रीदेवी को प्रणाम करता था। बाद में उसके शरीर पर श्पने हाथों से तेल आदि 
फो मालिश कर उसे नहलाता एवं भोजन करता था । भोजन करने के बाद 
उसके झपने कक्ष में सो जाने पर हो पुष्पनंदी नित्यकर्म से निशत्त हो भोजन 
करता था । इससे देवदता के आनन्द में विघ्त पड़ने लगा । वह राजमाता की 
जोवनलजीला समाप्त करने का उपाय सोचने लगी । एक बार राजमाता के मद्य 
पी कर निज्चिन्त होकर सो जाने पर देवदता ने तप्त लोहशलाका उसकी ग्रुदा 
में जोर से घुसेड़ दी । राजमाता की मृत्यु हो गई। राजा को देवबदत्ता के 
इस कुकर्म का पता छग गया + उसने उसे पकड़वा कर मृत्युदएड का श्रादेश दिया । 


अंजू : 

दसवीं कथा अंजू को है। स्थान का नाम वर्धमानपुर, राजा का नाम 
विजय, साथेबाह का नाम धनदेव, सार्थवाह को पल्नो का नाम प्रियंग्ु एवं 
साथंवाहपुत्री का ताम पझंजू है। पंजझू पर्वभव में गणिका थी। गणिका 
का पापमय जीवन समाप्त कर धनदेव की पुत्री हुई थी । प्रंजू का विवाह राजा 
विजय के साथ हुआ । पू्वेकृत पापकर्मों के कारण भ्रंजू को योनिशूल रोग हुआ । 
अनेक उपचार करने पर भी रोग शान्त न हुआ | 

उपपरंक्त कथाओं में उल्लिखित पात्र ऐतिहासिक हैं या नहों, यह नहीं कहा 
जा सकता । 


सुख विपाक : 

सुलबिपाक नामक द्वितीय श्रुतस्कन्ध में आनेवाली दस कथाथों में पुष्य के 
परिणाम की चर्चा है। जिस प्रकार दुः्लविपाक की कथाओं में किसी भ्रसत्यभाषी 
की तथा भहापरिभ्रह्दी की कथा नहीं झाती उसी प्रकार सुखविषाक की कथाक्ों में 
किसी सत्यभाषी की तथा ऐच्छिक अल्पपरिप्रहों की कथा नहीं श्ातो | 
झ्ाचार के इस पक्ष का विपाकसूत्र में अतिनिधित्व त होना अ्वष्य विचारणीय है। 


विपाक का विषय : 

इस सूत्र के विषय के सम्बन्ध में प्रचेंछक परम्परा के राजवातिक, धवला, 
जयेघवला और प्ंग्रपण्णसि में बताया गया है कि इसमें द्ुःक्ष प्रीर सुख के विपाक 
भर्थात्‌ परिणाम का वर्णन है। सचेलक परम्परा के समवायांग तथा नंदीसूत्र 
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में भो इसी प्रकार विपाक के विषय का परिचय दिया यया है। इस प्रकार 
विपाकसूत्र के विषय के सम्बन्ध में दोनों परम्पराओं में कोई वेषम्य नहीं है । नन्‍दी 
प्लोर समवाय में यह भी बताया यया है कि असत्य और परियग्रहइ॒त्ति के परिणामों 
को भी इस सूत्र में चर्चा की गई है। उपलब्ध विपाक में एतद्विषयक कोई कथा 
नहों मिलती । 


अध्ययन-नाम : " 

स्थानांग में कमंविपाक (दुःखविपाक) के दस अध्ययनों के वाम दिये गये हैं: 
मृगापुन्न, गोत्रास, भंड, शकट, ब्राह्मण, नंदिषेण, शौय॑, उदुंबर, सहसोहाह-आमरक 
प्रौर कुमारलिच्छतवी । उपलब्ध विपाक में मिलनेवाले कुछ नाम इन नामों से 
भिन्न हैं। गोतास नाम उज्मितक के अन्य भव का नाम है। श्रंड नाम 
अभपसेन द्वारा पूर्व॑भव में किये गये अंडे के व्यापार का सूचक है। ब्राह्मण नाम 
का सम्बन्ध बृहस्पतिदत्त पुरोहित से है। नंदिषेण का नाम नेदिवधेन के स्थान 
पर प्रयुक्त हुआ है। सहसोदह्ाह-आमरक का सम्बन्ध राजा को माता को 
तप्तशलाका से मारनेवाली देवदत्ता के साथ जुड़ा हुआ मालूम होता है। कुमार- 
लिच्छवी के स्थान पर उपलब्ध नाम प्रंजू है। अंजू के अपने प्रन्तिम भव में 
किसी सेठ के यहाँ पुश्ररूप से अर्थात्‌ कुमाररूप से जन्म भ्रह्वण करने की घटना का 
उललेल जाता है। संभवतः इस घटना को ध्यान में रखकर स्थानांग में कुमार- 
लिच्छती नाम का प्रयोग किया गया है। लिच्छतों शब्द का सम्बन्ध लिच्छवों 
नामक वंशविदेष से है। वृत्तिकार ने “लेब्छई का भर्थ 'लिप्सु! अर्थात्‌ 'लाभ 
प्राप्त करने की वृत्तिवाला वणिक' किया है। यह अर्थ ठोक नहीं है। यहां 
'लेघ्छई' का अर्थ 'लिच्छवी वंश! ही अभिप्रेत है। स्थानांग के इस नाममेद 
का कारण वाचनमान्तर माना जाय तो कोई असंगति न होगी । स्कनांगकार ने 
सुल्लविपाक के दस भश्रष्ययनों के नामों का कोई उल्लेख नहीं किया है । 


९. परिशिष्ट 
इृष्टिवाद 


बारहवों भंग हृष्टिवाद अनुपेसब्ध है अंत: इसका पंरिचय कैसे दिया जाय है 
तन्दिवृत्र में इसका साधारण परिचय दिया गया है, जो इस प्रकार है --- 


हृष्टिवाद की बाचनाएं परिधित श्र्धात भ्रनेक हैं, अतुयोगद्वार संख्येय हैं, 
बेढ ( छंदविशेष ) संख्येय हैं, श्लोक संख्येय हैं, प्रत्िपतियाँ ( समझते के सावन ) 
संख्येय हैं, नियुंक्तियाँ संस्येय हैं, संग्रहणियों संश्येय हैं, अज्भु को भ्पेक्षा से यह 
बारहवां भज्ज है, इसमें एक श्रुतस्कन्ध है, संस्येय सहज पद हैं, अद्ार संक्येय हैं, 
गम एवं पर्यंच भ्रनन्‍्त हैं। इसमें त्रस और स्थावर जोबों, धर्माध्तिकाय भादे 
शाश्वत पदार्थों एवं क्रियाजन्य पदार्थों का परिचय है। इस प्रकार जिन-प्रणीत 
समस्त भावों का मिरूपण इस बारहयें भ्रंग में उपलब्ध है। जो मुमुझु इस अंग में 
बताई हुई पद्धति के प्रनुसार जावरण करता है वह शान के भगेद की जपेका 
से दृष्टिवादहप हो जाता है- उसका ज्ञाता व विज्ञाता हो जाता है । 


हृष्टिवाद के पूर्व आदि भ्ेदों के विषय में पहले प्रकाश डाला जा चुका है (पू० ४४, 
ड८-११) ॥ यह बारहवाँ अंग भद्रबाहु के समय से ही नष्टप्राय; है। ध्रत। इसके विषय 
में स्पष्ट रूप से कुछ भी नहीं जाना जा सकता । मलधारी हेमचन्द्र ने भ्रफ्तों 
विशेषावश्यकमाष्य को वृत्ति में कुछ भाष्य-गायाभों को 'पृषंगतः बताया है। इसके 
प्रतिरिक्त एतहिषयक विशेष परिचय उपलब्ध नहीं है । 


२. परिशिष्ट 


अचेलक परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों में सवेलकसम्मत 
अंगादिगत अवतरणों का उल्लेख 


छिस प्रकार वर्तमान अ्रंगसुत्रादि आग्रम स्चेक परम्परा को मान्य हैं 
उसी प्रकार प्रवेलक परम्परा को भी मान्य रहे हैं, यह स्पष्ट प्रतो्त होता है । 
प्रचेकक परम्परा के लधुप्रध्षिक्रण सूत्र के पूल पाठ में ज्ञातासूत्र के उन्नीस 
प्रध्ययन गिनाये हैं। इसो प्रकार सूश्रकृतांग के तेईस एवं झाचारप्रकल्प 
( भाचारांग ) के प्रठाईस भ्रष्ययनों के नाम दिये हैं। राजवारतिक श्रादि ग्रन्थों 
में भो प्रंगविषयक उल्लेख उपलब्ध हैं किन्तु श्रम्ुक सूत्र में इतने भ्रष्ययन हैं, 
ऐसा उल्लेख इनमें नहीं मिलता । इस प्रकार का स्पष्ट उल्लेख अचेलक परम्परा 
के लघुप्रतिक्रण एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग, समवायांग थ वंदीसुत्र में 
उपलब्ध है । इसी प्रकार का उल्लेख झ्चेलक परम्परा के प्रसिद्ध ग्रन्य प्रतिक्रमण- 
ग्रल्थश्नयी की श्राचाय॑ प्रभान्नन्द्रकृत बृत्ति में विस्तारपर्वंक मिलता है, यद्यपि इन 
नामों व सचेलक परम्परासम्मत नामों में कहों-कहीं भनन्‍्तर है जो नगण्य है। 


ज्ञातासूत्र के उन्नीस अध्ययनों के नाम लघुप्रतिक्रमण में इस प्रकार गिनाये 
गये वकनननन 
हर उक्कोडणाग कुम्म अंडय रोहिणि सिस्‍्स तुंब संघादे 
मादंगिर्मृदि चंदिम' तावद बय तिक' ततछाय किण्णे ॥१॥ 
सुसुकेय अवरकंके' नंदीफल् उदगणाह” मंडुक्के 
एत्ता य पुंडरीगो** णाहज्ञाणाणि उणवीसं ॥२॥ 
स्चेक्क परम्परा में एतद्विबयक संग्रहगाथाएँ इस प्रकार हैं :-.. 
लक्खित्ते" णाए संघाडे अंडे कुम्मे सेलए'। 
तुंबे य रोहिणी मृल्छी मागंदी' चंदिसा” इय ॥१॥ 
दावहवे उदगणाएं मंदुक सेयली' चेव। 
नंदिफले“ अवरकंका * आयज्ने'” सुंसु पुंडरीया'* ॥२॥ 
ये ग्रायाएँ सदुत्तिक आवर्यकसूत्र (ध० ६१३) के प्रतिक्रमणाधिकार 
में हे । 


न ५ श्र 
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सूत्रकृतांग के तेईस अभ्रष्ययनों के नाम प्रतिक्रमणग्रंथत्रयी की बुत्ति में हस 
प्रकार हैं :-- 


समंए बेदालिज्ने एत्तो उबसग्ग इत्थिपरिंणामे। 
णरयंतर वीरथुदी कुसीछ परिभासए वीरिएँ ॥१॥ 

धम्मो' य अग्ग  मग्गे' समोवसर णं तिकाल, गंधहिंदे। 

आदा”?* तदित्थगाथा?  पुंडरीको"* किरियाठाणे** य।। २॥ 

आहारय" परिणामे पद्बक्खाण'' अणगार 'गुणकित्ति 

सुद*) अत्थ णाछंदे . सुदयउज्ञाणाणि तेबीसं॥ ३॥ 

इन गाथाश्रों से बिलकुल मिलता हुआ पाठ उक्त आवश्यकसूत्र (पृ० ६११ 

तथा ६०८) में इस प्रकार है: 

समए' वेयाछीय॑ उबसरग परिण्ण थीप॑रिण्णा य। 

निरयविभंत्ती वीरत्थओ य कुसील्मणं परिहंासा॥ १॥ 

बीरिय॑े घम्म' समाही"' सग्ग१)) समोसरणं) अहतहं१३ गंधो१५। 

जमईआअं?” तह गाहा"* सोलसमं होइ अज्झयणं || २॥ 

पुंडरीय*” क्रिरियट्ठा * “णं आहारप” 'रिण्ण पश्चकखा' णकिरियाय। 

अणगार* ? अद नालंद सोल्साइं तेवीसं ।। ३ ॥ 

प्रचेलक परम्परा के ग्रंथ भगवती धाराधना श्रथवा मूल प्राराधना की 

प्रपराजितसूरिकृत विजयोदया नामक वृत्ति में श्राचारांग, दशवैकालिक, आवश्यक, 
उत्तराष्ययन एवं सूत्रकृतांग के पाठों का उल्लेख कर यत्र-ततन्न कुछ चर्चा की गई 
है। इसमें “निषेषेडपि उत्तम! (पृ, ६१२) यों कहकर निशीषयूत्र का भी 
उल्लेख किया गया हैं। इतना ही नहीं, भगवती आराधना की भ्नेक गायाएंँ 
स्चेलक परम्परा के पयज्ना--प्रकोर्णक आदि ग्रंथों में प्रक्षरशः उपछब्ध होती हैं । 
इससे स्पष्ट मालूम होता है कि प्राच्रीन समय में अचेलक परम्परा और सचेलक 
परभ्परा के बीच काफो प्रच्छा सम्पर्क था। उन्हें एक-दूसरे के शास्त्रों का ज्ञान 
भोथा। तस्वाय्ंसृत्र के विजयादिषु द्विचरमा: (४.२६ ) को व्याक्ष्या 
करते हुए राजवारतिककार भट्टाकलंक ने 'एवं हि व्याख्याप्रज्ञप्तिदण्डकेणु 
उक्तम्‌ यों कह कर व्याख्याप्रशप्ति भ्रथति भगवतीसुष्र का स्पष्ट उल्लेख किया 
है एवं उसे प्रमाणरूप से स्वीकार किया है। भट्टाकलंक निदिष्ट यह विषय 
व्याल्याप्रज्ञ्ति के २४ वें शतक के २२ वें उद्देशक के १६ वें एवं १७ वें प्रस्तोत्तर 
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१. उदादइरण के लिए देखिये--ए. २७७, ३०७, ३५३, ६०९, ६११- 


२६५ बैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


में उपसब्ध है। धबलाकार वोरसेन 'छोगो बादपदिद्विंदों क्ति वियाह- 
पण्णत्तिवयणादो' ( षट्खर॒डागम, ३, पृ: २५ ) यों कहकर थ्यास्याप्रशप्ति का 
प्रमाणरूप से उल्लेख करते हैं। यह विषय ध्याद्याप्रशप्ति के प्रथम झतक के छठे 
उद्देशक के २२४ वें प्रश्नोत्तर में उपलब्ध दै। इसो प्रकार दशवैकालिक, 
अनुयोगद्वार, ध्यानांग व विशेषावश्यकभाष्य से सम्बन्धित प्रनेक संदर्भ और कवत्तरण 
धवला टीका में उपलब्ध होते हैं। एतद्विषयक विशेष जानकारी तदू-तदू भाग के 
परिशिष्ट देखने से हो सकती है। अचेलक परम्परा के मूलाचार म्ंथ के 
पडावदयक के सप्तम भ्रधिकार में आनेवालो १६२ वीं गाथा की वृत्ति में आचार्य 
बसुनंदों र्पष्ट लिखते हैं कि एतद्विषयक विशेष जानकारी आचारांग से कर लेनी 
चाहिए: आचाराज्ञातू भवति ज्ञातव्य:। यह प्राचारांग सूत्र वही है जो 
वर्तमान में सवेलक परम्परा में विद्यमान है। मूलाचार में ऐसो भनेक गाथाएं 
हैं जो आवश्यक-निरयुक्ति की गाथाओों से काफा मिलतो-जुलती हैं । इनकी व्याक्ष्या 
में पीछे से होतेवाले संकुचित परम्परामेद अथवा पारस्परिक सम्पर्क के अभाव 
के कारण कुछ अन्तर अवद्य दृष्टिगोचर होते हैं। 


इस प्रकार भ्रचेलक परम्परा को साहित्यसामग्री देखने से स्पष्ट मालूम 
पड़ता है कि इस परम्परा में भी उपलब्ध अंग प्ादि झागमों को सुप्रतिहित स्थान 
प्राप्त हुप्ता है। आग्रह का अतिरेक होने पर विपरीत परिस्थिति का अन्म हुआा 
एवं पारस्परिक सम्पर्क तथा स्नेह का हास होता गया । 


३. परिशिष्ट 
आममों का प्रकाशन व संशोधन 


एक समय था जब घम्मग्रंथों के लिखने का रिवाज नथा। उस समय 
घर्मंपरायण भात्मार्थी लोग घर्मंम्रंथों को कंठत्थ कर सुरक्षित रखते एवं उपदेश 
हारा उनका यथाशक्य प्रचार करते का प्रयत्न करते थे | शारीरिक भौर सामाजिक 
परिश्थिति में परिवर्तत होते पर जैन नि््रयों ते अपवाद का प्राश्नय लेते हुए भी 
आयमादि दंथों को ताडपत्रादि पर लिपिबद्ध किया। इस प्रकार के लिखित 
साहित्य की सुरक्षा के लिए भारत में जैनों ते जो प्रयत्न, परिश्रम और भ्रर्व्यय 
किया है वह बेजोड़ है। ऐंसा होते हुए भी हस्तलिखित ग्रंथों द्वारा भध्ययन- 
प्रष्पापन तथा प्रचारकार्य उतना नहीं हो सकता जितना कि होना चाहिए । प्र॒द्रण 
यग्रुग का प्रादुर्भाव होने पर प्रत्येक धर्में के आचाये व गृहस्थ सावधान हुए एवं 
अपने-पने धर्मंसाहित्य को छपवाने का प्रयत्त करने लगे। तिब्बती पंडितों ने 
मुद्रणकला का आश्रय लेकर प्राचोन साहित्य की सुरक्षा की। वैदिक व बौद्ध 
लोगों ने भी अपने-अपने धर्मग्रंथों को छपवा कर प्रकाशित किया । जैनाचार्यों व 
जैन गृहस्थों ने अपने आगम ग्रंथों को प्रकाशित करने का उस समय कोई प्रयत्न 
नहीं किया। उन्होंने आगम-प्रकाशन में अनेक प्रकार की धामिक बाधाएँ 
देखीं। कोई कहता कि छापने से तो श्रागमों को आशातना अर्थात्‌ अपमान 
होने लगेया। कोई कहता कि छापने से बह साहित्य किसी के भी हाथ में 
पहुँचेगा जिससे उसका दुरुपयोग भी होने छगेगा । कोई कृहता कि भागमों को 
छापने में भारंभ-समारंभ होने से पाप लगेगा। कोई कहता कि छंपने पर तो 
श्रावक लोग भी प्रागम पढ़ते लगेंगे जो उचित नहीं है। इस प्रकार विविष 
हृष्टियों से समाज में आगमों के प्रकाशन के विरुद्ध वातावरण पैदा हुआ। ऐसा 
होते हुए भो कुछ साहसी एवं प्रगतिशोल जैन आयु्नों ते आगमसाहित्य का 
प्रकाशत प्रारंभ किया । इसके लिए उन्हें परम्परागत प्रनेक रूढ़ियों का भंग 
करना पड़ा । ' 


, क्षजीमर्गंज, बंगाल के बाबू धनपतर्सिह जो को भागमों को घुद्धित करवाने का 
हिज्ञार पर्वश्रपम यूध्षा । ऊहोंने समस्त भागमों को टवों के पाप प्रकाशित किया । 
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जैसा कि सुना जाता है, इसके बाद श्री वीरचंद राघवजी को प्रथम 
सर्वेधमंपरिषद्‌ में चिकागो भेजनेवाले विजयानंदसूरिजी ने भी आगम-प्रकाक्षन 
को सहारा दिया एवं इस काये को करेवालों को प्रोत्साहित किया । सेठ 
भीससिह माणेक ने भो आमम-प्रकाशन को प्रवृत्ति प्रारंभ की एवं टीका व झ्नुवाद 
के साथ एक-दो भ्ागम निकाले । विदेश में जर्मन विद्वानों ने सेक्रेड बुकस 
झॉफ दी ईस्ट? ग्रेथमाला कैअन्त्गत तथा अन्य रूप में आाचारांग, सृत्रकृतांग, 
निशोथ, कल्पसूत्र, उत्तराष्ययन आदि को मूल अथवा अलुवाद के रूप में अकाशित 
किया । स्थानकवासी परम्परा के जीवराज घेलाभाई नामक गृहस्थ ने जमंर 
विद्वानों द्वारा मुद्गित रोमन लिपि के आगमों को नागरों लिपि में प्रकाशित 
किया । इसके बाद स्व० आनन्दसागर सूरिजी ने झ्रागमोदय समिति की 
स्थापना कर एक के बाद एक करके तमाम आगमों का प्रकाशन किया । सागरजी 
का पुरुषां और परिश्रम अ्रभिनन्‍्दनीय होते हुए भी साधनों की परिमितता 
तथा सहयोग के प्रभाव के कारण यह काम जितना भच्छा होना चाहिए था 
उतना भ्रच्छा नहीं हो पाया। इस बीच प्रस्तुत लेखक ने व्याख्याप्रशप्ति-- 
भंगवतोीसूत्र के दो बढ़े-बड़े भाग मूल, टीका, अनुवाद ( मूल व टोका दोनों का ) 
तथा टिप्पणियों सहित श्री जिनागम प्रकाशन सभा को सहायता से प्रकाशित 
किये । इस प्रकाशन के कारण जैन पघमाज में भारी ऊहापोह हुआ। इसके 
बाद जैनसंघ के भ्रग्रणी कुंवरजी भाई भानंदजी की श्रध्यक्षता में चलने वाली 
जैनधर्म प्रसारक सभा ने भी कुछ आगमों का श्रनुवाद सहित प्रकाशन किया। 
इस प्रकार भ्रागम-प्रकाशन का मार्ग प्रशस्त होता गया : शअ्ब तो कहीं विरोध 
का नाम भी नहीं दिखाई देता । इधर स्थानफ्रवासी मुनि प्रमोलक ऋषि जी ने 
भी हैदराबाद के एक जेन अग्रणो को सहायता से बत्तीस आगमों का हिन्दी अनुवाद 
सहित प्रकाशन किया । ऋषिजी ने इसके लिए अति श्रम किया जो सराहनोय 
है, किन्तु संशोधन की कमी के कारण इस प्रकाशन में भ्रनेक स्थानों पर 
त्रुटियाँ रह गई हैं। श्रव तो तेरापंथी मुनि भी इस काम में रस लेने लगे हैं। 
पंजाबों मुत्रि स्व० आत्मारामजोी महाराज ने भी श्रनुवाद सहित कुछ 
आममों का प्रकाशन किया है। पुनि फूलचंदजी 'भिक्षु' ने बत्तीस भागमों को दो 
भागों में प्रकाध्चित किया है। इसमें भिक्षुनी ने अनेक पाठ बदछ दिये हैं। 
वयोवृद्ध मुनि घासीलालजी ने भी आगम-प्रकाशन का कार्य किया है। इन्होंने 
जैत परम्परा के भाचार-वियार को ठोक-ठीक नहों णजाननेबारे ब्राह्मण पंडितों 
हाथ प्रागमों पर संस्कृत में विवेषन लिखवाया है। श्रक्ः इसमें काफ़ी स्रध्यवस्था 
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हुई है। इपर शआंगमप्रमाकर मुनि पुण्यविजयजी ने थागमों के प्रकाक्षन का 
कार्य प्राकृत टेक्स्ट सोसायटी के तत्वावधान में प्रारंभ किया है। यह प्रकाशन 
आधुनिक हैलो से युक्त होगा। इसमें मूल पाठ, नियुक्ति, भाष्य, चूणि एवं 
बृत्ति का यथावसर समावेश किया जायगा। आवश्यकतानुसार पाठान्तर भी 
दिये जाएँगे। विषय-सूची, शब्दानुक्रमणिका, परिक्षिप्र, प्रस्तावना आदि भी 
रहेंगे। इस प्रकार यह प्रकाशन निःसंदेह आधुनिक पद्धति का एक श्रेष्ठ प्रकाशन 
होगा, ऐसी पपेक्षा भौर आशा है। महावीर जैन विद्यालय भी मूल भागमों के 
प्रकाशन के लिए प्रयज्ञशील है । 
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स्थानांग-समवायांग-- ५० दलसुख मालवणिया, गुजरात विद्यापीठ, भहमदाबाद 
हृलायुधकोश 


बोर सेवा मन्दिर 
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खण्ड क्रम संख्या 


